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ਮਈ 1976 (ਜਿਲਦ 5 ਨੰਬਰ 5) 


੮13) 1976 


ਸੋਪਾਦਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ: ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂ 


ਇਹ ਪੀ ਡੀ ਐਫ ਫਾਈਲ ਸੁਖਵੇਤ ਹੁੰਦਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਸ਼ਿਵਦੇਵ ਸਿੰਘ ਹੁੰਦਲ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਹਰਬੈਸ ਕੌਰ ਹੁੰਦਲ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ। 


ਸ੍ਰੋਤ: ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ (ਵਿਨੀਪੈਂਗ) ਦੀ ਨਿੱਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿੱਚੋਂ! 





ਜਿਲਦ 5 


ਮਈ 1976 
ਨੰਬਰ 5 

ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋਜਹਿਦ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਪੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ-ਰੁਖ਼ (1970-725) ਡਾ. ਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਵੀ 
ਇਤਿਹਾਸ : ਸਿਖ ਲਹਿਰ -- ਰੱਬ ਨੂੰ ਤਲਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਣਾ 

ਤਾਲੋ' ਖੁੱਥੀ ਡੂਮਨੀ (ਡਾ. ਗਰੇਵਾਲ ਦੇ ਲੇਖ ਤੇ ਨੋਟ) ਕਰਮ ਸਿੰਘ 
ਆਰਥਕਤਾ : ਕਝ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲੇ ਨਿਰਮਲ ਆਜ਼ਾਦ 
ਆਲੋਚਨਾ : ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਅਜੌਕੀ ਸਥਿਤੀ -- ਇਕ ਪ੍ਰੰਤਕਰਮ ਸ਼ਿੰਦਰਪਾਲ ਸਿੰਘ 
ਲੇਖਕ/ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ, ਅਮਰੀਕ ਸਿੰਘ, ਹਰਦੇਵ ਸਿੰਘ, 


ਬਾਬਾ ਸਜਣ ਸਿਹੁੰ, ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ, ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਖਾਲਸਾ, 


ਹਰਨਾਮ ਸਿੰਘ ਸੈਧੂ । 
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ਸੇਧ ਇਥੋ ਮਿਲਦਾ ਹੈ 

1 ਸਵਰਨ ਸਿੰਘ ਚਰਨ ਸਿੰਘ ਨਿਉਜ਼ਪੋਪਰ ਏਜੇਟਸ, ਹਾਲ ਦਰਵਾਜ਼ਾ, ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 

2. ਜੋ ਲਕਸ਼ਮੀ ਨਿਊਜ਼ ਏਜੈਸੀ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 

3. ਨੀਉ ਬੁੱਕ ਕੈਪਨੀ, ਮਾਈ ਹੀਰਾਂ ਗੋਟ, ਜਲੰਧਰ ਪੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸੰਘ 

4. ਸੁੰਦਰ ਬੁੱਕ ਡਿਪੰ, ਮਾਈ ਹੀਰਾਂ ਗੇਟ, ਜਲੰਧਰ _ 

5. ਗਗਨ ਸਟੇਸ਼ਨਰੀ ਮਾਰਟ, ਨਕੋਦਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ 

6. ਕਮਲ ਬੁਕ ਡਿਪੋ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਪਟਿਆਲਾ 

7. ਮਵਨ ਬੁਕ ਡਿਪ, ਰੀ ਪਟਿਆਲਾ ਸੋਧ ਦੇ ਸਫਿਆਂ ਵਿਚ ਲੈਨਿਨ ਵਲੋ' ਵਰਤੀ ਗਈ ਏ'ਗਲਜ਼ ਦੀ ਟੂਕ ਦੇ ਕੇ ਇਸ ਗਲ ਉਤੇ 
8. ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ ਅੱਡ ਗਲੀਆਂ, ਕਿ ਸਟੇਸ਼ਨ, ਲੁਧਿਆਣਾ ਦੌਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ, ਆਰਥਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ 
9. ਨਈਯਰ ਬੁਕ ਗਿ ਬਸ ਉਆ ਲੁਧਿਆਣਾ ਜਦੌ-ਜਹਿਦਾਂ ਨਾਲੋ“ ਨਿਰਸ ਨਹੀ ।: ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏ ਸਾਡੇ ਅਖੌਤੀ ਮਾਰਕਸ- 
10. ਚੂਹੜ ਮਲ ਮੁਹਿੰਦਰਪਾਲ ਬਾਂਸਲ, ਬੱਸ ਅੰਡਾ, ਬਰਨਾਲਾ ਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੇ ਅਸਲੇ ਨੂੰ ਖੋਰਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਕਸਰ ਨਹੀ” 


0, 
12. 
. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਐੱਡ ਸਨਜ਼, ਰਾਜਪੁਰਾ ਅਤੇ ਰੇਲਵੇ ਰੋਡ, ਅੰਬਾਲਾ 


ਜਥੇਦਾਰ ਨਿਊਜ਼ ਏਜੈਸੀ, ਗੁਰੂ ਸਰ ਸੁਧਾਰ 
ਸੈਂਟਰਲ ਨਿਉਜ਼ ਏਜੈਸੀ, ਕਨਾਟ ਪਲੇਸ, ਨਵੀ” ਦਿੱਲੀ 


ਛੱਡੀ । ਗਲੀ' ਬਾਤੀ', ਰਿਵਾਜਨ ਜਮਾਤੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ ਮੁਹਾਰਨੀ ਤਾਂ ਉਹ ਬੋਲੀ ਗਏ ਹਨ, ਪਰ 
ਜਮਾਤੀ ਚੇਤਨਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥ ਇਹ ਹੀ ਪਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ 
ਆਪਣੇ ਆਰਥਕ ਹੱਕਾਂ ਵਲੋ ਜਾਣੂ ਹੋਵੇ । ਅਮਲੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਗਲ ਏਥੇ ਲੈ ਆਂਦੀ ਹੈ 


14. ਵਰਮਾ ਨਿਊਜ਼ ਏਜੈਸੀ, ਰੇਲਵੇ ਰੋਡ, ਬਠਿੰਡਾ ਜਰੀ ਕਿ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਜਮਾਤ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਟਰੇਡ ਯੁਨੀਅਨਾਂ ਰਾਹੀ" ਆਪਣੇ ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਦੀ 
ਰ. & ਕਰ ੪ ੧. ਇ 

15. ਅਬਦੁਲਾ ਰਫ਼ੂਗਰ, ਨਿਊਜ਼ ਪੇਪਰ ਏਜੋਟ, ਅਮੀਰ ਕਾਦਲ, ।ਸਰ। ਨਗੀਂਦ ਰਾਖੀ ਕਰੇ । ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਨੂੰ ਭੀੜ ਪਵੇ, ਹੋਰਨਾਂ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀਆਂ ਨਾਲ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ 

16. ਪਪੂ ਬੁਕ ਸਟਾਲ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਕਟਕਪੂਰਾਂ ਆਪਣਾ ਢਿੱਡ ਵੀ ਬੈਣੂਨਾ ਪਵੇ ਤਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਥੋੜਾ ਬਹੁਤ ਇਤਰਾਜ਼ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦਾ ਸਾਥ 


17. ਐਸ. ਐਸ. ਤਿਵਾੜੀ ਸਾ ਮੌਨ ਬਾਜ਼ਾਰ, ਸਮਰਾਲਾ ਦੇਵੇ । ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਇਆਂ ਨੇ ਇਸ ਤੱਥ ਦੇ ਪੈਰ ਹੀ ਨਹੀ ਲਗਣ ਦਿੱਤੇ ਕਿ 

18. ਦਲੀਪ ਬੁਕ “9 ਨਾ ੯ ਨ ਟੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਮੁਹਾਜ਼ ਉਤੇ ਵੀ ਢਹਿ ਰਹੀ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਤੇ ਉਠ ਰਹੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਆਪਸ 
॥ ਖ: 1 ੮: << 9੨ “ << ਯ 

19. ਸ: ਰਵੇਲ ਸਿੰਘ, ਨੀਊਜ਼ ਪੇਪਰ ਏਜਟ, ਨਜ਼ਦੀਕ ਖੋਜ ਅੰਤਾਂ, ਤਰਨ ਤੇ ਵਿਚ ਸਿਰ-ਧੜ ਦੀ ਲੱਗੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ਮੁਹਾਜ਼ 'ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਕੌਈ ਸਮਝੌਤਾ 


_ ਐਸ. ਕੇ, ਮਹਿਰਾ, ਬਾਜ਼ਾਰ ਸਰਾਫ਼ਾਂ, ਫਗਵਾੜਾ 
_ ਖੋਸਲਾ ਨਿਉਜ਼ ਏਜੋਸੀ, ਮੈਨ ਰੋਡ, ਬਗਾ 

_ ਸੁਖਦੇਵ ਬੁਕ ਸਟਾਲ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਕਪੂਰਥਲਾ 
_ਬਾਲਕਿਸ਼ਨ ਬਕ ਸੈਲਰ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਰਪੰੜ 
ਕਿਸ਼ਨ ਚੋਦ ਬੁਕ ਸਟਾਲ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਚਡੀਗੜ੍ਹ 

` ਇੰਗਲਿਸ਼ ਬੁੱਕ ਡਿਪੋ, 22 1੭ ਸੈਕਟਰ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ 
_ ਵਿਪਨ ਬੁਕ ਸਟੋਰ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਮਾਨਸਾ 
_ਦਗਲ ਨਿਉਜ਼ ਏਜੈਸੀ, ਨਵਾਂ ਸ਼ਹਿਰ 


[ਬਾਕੀ ਸਫ਼ਾ 28 ਤੇ 





ਮਮਕਿਨ ਨਹੀ; ਕੋਈ ਮੇਲ ਸੈਭਵ ਨਹੀ” । 

ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦ, ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਮੁਖਾਲਿਫ ਨਿਜ਼ਾਮ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਦੋਵੇ 
ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਥਾਂ 'ਤੇ ਮੁਕੰਮਲ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਹਨ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਮੁਹਾਜ਼, ਹਰ ਪਹਿਲੂ 
'ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਆਪੋ ਆਪਣਾ ਹੈ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੈਦ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਹਨ । ਇਹ 
ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਕਟਾ ਵੱਢੀ 
ਕਦੇ ਬੋਦ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਹਲ 
ਸਿਰਫ ਇਕ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਮੁਹਾਜ਼, ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਤੋ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ 
ਦੀ ਸਫ਼ ਵਲ੍ਹੇਟੀ ਜਾਵੇ । ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਤੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਆਪਸ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ 
ਵਿਚ ਗਲ ਸਿਰਫ ਆਰਥਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਹੀ ਨਹੀਂ”, ਦਿਲਾਂ ਦਿਮਾਗਾਂ, ਖਿਆਲਾਂ 
ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦੀ ਵੀ ਹੈ । ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤ 


ਸੇਧ 3 


ਖਿਆਲ ਤੇ ਜਜ਼ਬੇ ਪੁੜਣ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਆਂਚ ਨਹੀ । ਵਿਚਾਰ- 
ਧਾਰਕ ਤੋਰ 'ਤੇ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋਇਆਂ ਬਗੋਰ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਉੱਸ ਦੇ ਅਧੀਨ 
ਵਗ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ ।” ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਹ ਗਲ ਕਿਸੇ ਕੋਲੋ” ਵੀ ਗੁੱਝੀ ਹੋਈ ਨਹੀ' ਹੈ, ਕਿਸੇ 
ਪਾਸਿਉਂ” ਵੀ ਨਹੀ' ਹੈ, ਪਰ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਵਾਸਤ ਇਸ ਵਲ ਖ਼ਾਸ ਧਿਆਨ 
ਰਤ ਜਰ ਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਹੋਈ ਸਨਅਤੀ ਉਸਾਰੀ ਨੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ 
ਐਸੀ ਸਟੇਜ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਕਿ ਬੇਅੰਤ ਗਿਆਨ ਦੇ ਬਗੇਰ (ਜੋ ਕਿ ਹਰ ਰੋਜ਼ ਛਾਲਾਂ ਰਾ 
ਮਾਰ ਵਧ ਰਿਹਾ ਹੈ) ਸਨਅਤੀ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਚਲ ਹੀ ਨਹੀ' ਸਕਦਾ । ਇਸ ਲਖ ਵਿਚ ਹਦ 
ਤਅਲਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਨਹੀ, ਸਾਡਾ ਤਅਲਕ ਇਸ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹਦ ਜਾਂਦੇ 
ਗਿਆਨ ਦੇ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਰੋਧੀ ਰੋਲਾਂ ਨਾਲ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਰੋਲ ਇਹ ਗਿਆਨ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਤ ਸਮਾਜ- 
ਵਾਦ, ਦੋਹਾਂ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਵਿਚ ਅਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । 2" ਰ ਰ 
ਮਜ਼ਮਨ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਣ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਦੰ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਰ੍ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਸਿਰਫ ਵਸਤ ਦਾ ਮੁਹਾਣ ਹੀ ਆਪ ਆਪਣਾ ਤੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਨ੍ਗੀ" ਹੁਦਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਸੈਕਲਪੀ ਢਾਂਚਾ ਵੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਵਖਰੋ ਵਖਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਦੂਸਰ ਦ ਮੁਖਾਲਿਫ਼ ਪੰਜਾ ਹੈ ੍ ਹੋਰ 
ਮਜ਼ਮਨਾਂ ਦਾ ਤਾਂ ਕਹਿਣਾ ਹੀ ਕੀ ਹੈ, ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਤੇ ਸਾਇੰਸ ਵੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਵਲ 
ਨਿਰਪਖ ਨਹੀ' ਰੰਦੀਆਂ । ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦੀਆਂ ਜਿਸ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਉਹ ਪੰਦਾਵਾਰ ਹੂਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਜਿਸ ਦਾ ਸੈਦ ਬਣ ਕੇ ਵਗਦੀਆਂ ਹਨ ਉਸ ਦੀ ਰੈਗਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਵੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਚੜ੍ਹ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਉਹ ਜ਼ੈਗਤ ਉਸ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰੋਲ ਦਾ ਅਹਿਮ ਅੰਗ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਰਿ 
`ਰਰ ਮਜ਼ਮੁਨ ਦਾ ਅਸਲਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਆਪਣੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, ਪੰਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰੁਪ ਦੇ ਮਗਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਿੰਗੇ ਜਾਂ ਸਿੱਧੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਉਸੇ _ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ 
ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਸਵਾਲ ਹੀ। ਉਹ ਉਠਾਇਗਾ ਜੌ ਉਹ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬੱਸ ਦੇ 
ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਖੜੇ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿੰਨਾਂ ਦੇ ਖੜੇ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸਿੱਧੇ ਜਾਂ ਵਲ-ਵਲਵੇ' ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ 
ਉਸ ਦਾ ਫਾਇਦਾ ਹੋਵੇ । ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਸਵਾਲ ਹੀ 
€ਹ ਖੜੇ ਕਚਾਉ”ਦੀ ਹੈ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮਨੁਖੀ ਨੁਕਤੇ ਤੱ, ਮਠੁਖ 9 ਅਸਲੀਅਤ ਵਲ 
ਨਾ ਜਾਵੇ । ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਵਿਦਿਆ ਦੇ, ਉਸ ਦੇ ਖੋਜ ਦ ਢਾਂਚੇ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਾਸ ਰੁ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖੀ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਅਸਲ ਸਵਾਲਾਂ ਨੂੰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤ ਖੋਜੀਆਂ ਦੀਆਂ ਅਖਾਂ ਤ 


ਪਰੋਖਿਆਂ ਰਖਿਆ ਜਾਵੇ । ਵਿਦਿਆ, ਖੋਜ ਆਦਿ ਦੀ ਤਰਕੀਬ ਹੀ ਅਸ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਤਰ ਨੂੰ 


ਤੋਰਨ ਵਾਸਤੇ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਉਚੇਚੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ' ਪੈਂਦੀ । ਇਹ ਤਰਕੀਬ ਹੀ ਐਸੀ 
ਹੈ ਕਿ ਮਜ਼ਮੁਨ ਦੇ ਪਾਠਕਾਂ, ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ, ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੇ ਖੋਜੀਆਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ 
ਦੇ ਹਿੱਤੀ ਖੜੇ ਕੀਤੇ ਸਵਾਲਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਉਲਝਿਆ ਰਹੇ । ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਇਹ ਲੋਕ 
ਮਜ਼ਮਨ ਦੇ ਪਿੰਡੇ ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਰਹਿਣ, ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਤਕ, ਪਦਾਵਾਰ ਦੇ ਦੂਪ 
ਤਕ, ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਤਰਕੀਬ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ, ਜਾ ਹੀ ਨਾ ਸਕਣ । ਏਵ 
ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਇਕ ਤਾਂ ਚ੍ਰੇਕਿ ਢਹਿ ਰਿਹਾ ਨਿਜ਼ਾਮ ਹੈ, ਦੂਸਰੇ ਇਸ ਦਾ ਮਨਰਥ ਪੰਦਾਵਾਰ 
ਮਨਖ ਵਾਸਤੇ ਨਹੀਂ', ਮੁਨਾਫੇ ਵਾਸਤੇ ਹੈ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ 
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ਸਵਾਲਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਕੇ ਦਰੀ ਬਣਾਉ”ਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁਖੀ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਸਵਾਲ 
ਹੁਦੇ ਹੀ ਨਹੀ" । ਉਹ ਸਵਾਲ ਹੀ ਉਹ ਉਠਾਉ'ਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਅੰਤਲੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਨੁਸਾਰ, 
ਮੁਨਾਫੇ ਵਾਸਤੇ, ਪੈਸੇ ਤੋਂ ਪੈਸਾ ਬਣਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਸਵਾਲ ਹੀ ਉਹ ਹੰਦੇ 
ਹਨ ਜੌ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਤੋਂ“ ਡੇਗ ਕੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਹੋਰਨਾਂ ਜਿਨਸਾਂ ਨਾਲ ਦੀ ਇਕ ਜਿਨਮ 
ਬਣਾ ਕੇ ਤੋਰੀ ਜਾਣ । ਮਨੁਖ ਬਤੌਰ ਮਨੁਖ ਰੜਕੇ ਹੀ ਨਾ। ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ, 
ਮਾਹਿਰ ਤੇ ਖੋਜੀ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਬੇਅਰਥ, ਪਰ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਬੜੇ ਪੰਡਤਾਈ ਵਾਲੇ ਸਵਾਲਾਂ ਦੀ 
ਘੁਮਣ-ਘੇਰੀ ਵਿਚ ਹੀ ਫਸਾਈ ਰਖਣਾ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਅਜ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ । ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਵੱਡੇ ਤੋ 
ਵੱਡੇ ਖੋਜੀ ਨੂੰ ਵੀ ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਵਾਲਾਂ ਵਲੋ" ਆੰਨ੍ਹਿਆਂ ਕਰੀ 
ਰਖਣਾ, ਉਸ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦਾ ਮਨੁਖ ਨਾਲ, ਮਨੁਖਤਾ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨਾਲ, ਸਬੋਧ ਜੁੜਣ ਹੀ ਨਾ 
ਦੇਣਾ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਅਜ ਵੱਡੀ ਲੋੜ ਹੈ । 
ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕੜੀ ਅਜ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਜ਼ਮੂਨ ਕੋਈ ਵੀ 
ਹੋਵੇ, ਉਸ ਦੀ ਬਾਰੀ ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਖੋਜ ਦੇ ਦਿੱਤੇ ਚਾਨਣ ਰਾਹੀ ਉਸ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਦੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ 
ਸਮਝ ਨਾ ਆ ਸਕੇ । ਵਿਦਵਾਨ ਨਾਮਨਾ ਖੱਟੇ, ਪਰ ਸੱਚ ਉਸ ਦੇ ਪੱਲੇ ਨਾ ਪਵੇ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ 
ਉਸ ਦੇ ਰਾਹੀ” ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦੇ । ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਹੀ ਮਿਸਾਲ ਲੈ ਲਵੇ । ਇਹ ਮਨੁਖ ਦੇ ਮਨ 
ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਅਸਲ ਮਨੋਰਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਬਣਤਰ 
ਦਾ ਸਾਇੰਟਿਫਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਗਿਆਨ ਪਰਾਪਤ ਹੋਵੇ ਤਾਕਿ ਉਸ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ 
ਮਨੁਖਤਾ, ਉਸ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ, ਸਫਲਤਾ ਤੇ ਸੁਖ ਉਸਾਰੇ ਜਾ ਸਕਣ । ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਇਸ ਦੀ ਖੋਜ 
ਕਿਨ੍ਹਾਂ ਲੀਹਾਂ ਤੇ ਕਰਵਾ ਰਹੀ ਹੈ ? ਖੋਜ ਤੋ ਪਰਾਪਤ ਹੋਏ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਵਰਤ ਕਿਵੇ" ਰਹੀ ਹੈ ? 
ਖੋਜ ਇਹ ਕਰਵਾਈ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਖੋਜ ਤੋ ਪਰਾਪਤ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਵਰਤ ਇਸ ਪਾਸੇ ਰਹੀ ਹੈ 
ਕਿ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਨੂੰ ਕਿਹੜੀਆਂ ਚਾਬੀਆਂ ਲਾਈਆਂ ਜਾਣ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਹ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰੇ ਅਤੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰ ਦਾ ਮੁਨਾਫ਼ਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਧੇ । ਨਾੜਾਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਉਹ 
ਦਬਾਈਆਂ ਜਾਣ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਹ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਹੇਠ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ ਤੇ ਸਫਲ 
ਸਮਝੇ । ਆਪਣੀ ਵਿਜੋਗੀ ਹਾਲਤ ਦੀ ਉਸ ਨੂੰ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਵੀ ਸਮਝ ਨਾ ਆਵੇ । 
ਗਿਆਨ ਦਾ, ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਅਸਲ ਰੋਲ ਕੀ ਹੈ ? ਅਸਲ ਰੋਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ 
ਦੀ ਪਿਛੋਕੜ ਮਨੁਖ ਦੀ ਹੋਵੇ । ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਨੂੰ ਮਨੁਖ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ, ਉਸ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਕਰਕੇ 
ਵੇਖਿਆ, ਪੜ੍ਹਿਆ, ਖੌਜਿਆ ਜਾਵੇ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਦਿੱਤੇ ਜਾ ਰਹੇ, ਪੈਂਦਾ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਸਾਡੇ 
ਗਿਆਨ ਦੇ ਕੇਦਰ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਹੋਵੇ, ਸਰਬਤ ਦੀ ਬੇਹਤਰੀ ਹੋਵੇ । 
ਪਰ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨੇ ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ, ਸਭ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਮਰੋੜਾ ਚਾੜ੍ਹ ਕੇ, 
ਅਸਲ ਰੌਲ ਤੋ" ਉਸ ਨੂੰ ਹਟਾ ਕੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਨਾਫ਼ਾ ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਪੰਜਾਲੀ ਜੋ ਲਿਆ ਹੈ । 
ਮਤਲਬ ਹੈ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਸਿੱਧੇ ਰਾਹ ਤੋਂ ਚੁਕ ਕੇ ਪੁਠੇ ਰਾਹੇ ਪਾ ਲਿਆ ਹੈ । 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਾਰੀ ਚੇਤਨਤਾ, ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਸਭ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਬਾਬਤ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦਾ 
ਹਿੱਤ ਕੀ ਹੈ ? ਉਸ ਦਾ ਹਿੱਤ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦਾ ਗਿਆਨ, ਸਾਰਾ ਗਿਆਨ, ਪੁਨ ਰਾਹੋ' 
ਹਟ ਕੇ ਮੁੜ ਸਿੱਧੇ ਰਾਹੇ ਪਵੇ । ਮੁਨਾਫੇ ਦਾ ਦਾਸ ਬਣਨੋ ਹਟੇ ਅਤੇ ਮਨੁਖ ਦਾ ਸਹਾਇਕ ਬਣਕੇ 
ਚੱਲੇ । ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਇਹ ਪੌਲੀ ਪੈਰੀ“ ਹੋ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਲਗਾਤਾਰ, 
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ਕਰੜੀ ਸਿਰਤੋੜ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ । 

ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਵਿਚ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੂੰ ਢਾਹ ਕੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਆ 
ਉਸਾਰਨਾ ਉਸ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ, ਮਾਹਿਰਾਂ, ਤੇ ਖੋਜੀਆਂ ਦਾ ਕੌਮ ਹੈ । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਨਜ਼ਰੀਏ ਦਾ ਅਰਥ ਕੀ ਹੈ ? ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਿਆਸਤ ਆਦਿ ਨੂੰ 
ਘਸੋੜਨਾ ਨਹੀ' । ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨੇ ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ 
ਨੂੰ, ਕੁਲ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਮੁਨਾਫਾ-ਖੋਰੀ ਦੇ ਚੱਕ `ਤੇ ਚੜ੍ਹਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵ। 
ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਨੂੰ, ਕੁਲ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਇਸ ਚੱਕ ਤ` ਲਾਹ ਕੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਬੇਹਤਰੀ ਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਚੱਕ 'ਤੇ ਚੜ੍ਹਾਇਆ ਜਾਵੇ । ਇਹ ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਵੇਗਾ ? 
ਇਹ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਾਲੇ ਹੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਵੇਲਣੇ ਵਿਚ ਦੀ ਲੰਘ ਕੇ ਦਸ ਸਕਦੇ ਹਨ 
ਤੇ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਖੜੇ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਸਵਾਲਾਂ ਵਿਚ ਬੇਅਰਥ ਤੇ ਅਰਥ-ਭਰਪੂਰ, ਹਾਨਕਾਰਕ 
ਤੇ ਫਾਇਦੇਮੰਦ ਦਾ ਨਿਖੇੜ ਮਨੁਖੀ ਹਿੱਤ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦਾ ਇਹ ਸਾਰਾ ਮਸਲਾ ਹੈ । 
ਮਨੁਖੀ ਹਿੱਤ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਜੋ ਸਵਾਲ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਖੜੇ ਕਰੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰੱਜ ਕੇ 
ਪਾਜ ਉਘੇੜਨਾ ਵੀ ਇਸੇ ਵੇਗ ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ । 

ਕਈ ਲੋਕ ਤਾਂ ਉਹ ਹਨ ਜੋ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ, ਆਪਣਾ ਪੜ੍ਹਿਆ ਵਿਚਾਰ ਕੇ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ 
ਵਿਚ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਹਿੱਤੀ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਗ ਤਰਲੇ ਲੈਣ ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀ” । ਉਹ 
ਆਪਣੀ ਦਾਈ ਮਲ ਚੁਕੇ ਹਨ । ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ ਪਦਵੀਆਂ ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤਾਂਘ 
ਹੈ। ਤਰੱਕੀਆਂ 'ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨੀਝ ਹੈ । ਰੋਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । "'ਹਰਣਾਂ ਬਾਜਾਂ ਤੇ 
ਸਿਕਦਾਰਾਂ ਏਨ੍ਹਾ ਪੜ੍ਹਿਆ ਨਾਉ । ਫਾਂਧੀ ਲਗੀ ਜਾਤਿ ਫ਼ਹਾਇਨਿ ਅਗੈ ਨਾਹੀ ਥਾਉ ।' ਇਹ ਲੋਕ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਪੱਕੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਾਡੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਉਸਾਰੇ ਅਡੇਬਰਾਂ ਨੂੰ ਤੱਥਾਂ ਨਾਲ ਤੇ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ 
ਦਲੀਲਾਂ ਨਾਲ ਢਾਹੁਣਾ ਹੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ । [ਕਾਫੀ ਅਨਭੋਲ 
ਲੋਕ ਹਨ ਜਿੰਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੀ ਨਹੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵੀ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਵੀ ਸ਼ਾਇਦ ਪਤਾ ਨਹੀ ਕਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਤੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦਾ ਪੂਰਨ ਤੌਰ 'ਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਹੈ। ਜੋ ਪਛਮੀ 
ਸਫਮਾਇਦਾਰੀ ਮੁਲਕਾਂ ਤੱ ਕਿਤਾਬਾਂ, ਖੋਜ ਆਦਿ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਮਜ਼ਮੂਨ ਦਾ ਸਹੀ ਸਾਇੰ ਟਿਫਿਕ ਗਿਆਨ ਮੰਨ ਕੇ ਪੜ੍ਹ ਪੜ੍ਹਾ ਛਡਦੇ ਹਨ । ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਦੇ 
ਅੰਦਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦ-ਜਹਿਦ ਕਰਨ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ ਕਦੇ ਖਿਆਲ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਆਇਆ ।] 

ਹਰ ਵਿਦਵਾਨ ਵਾਸਤੇ, ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਬਾਬਤ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੇ 
ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਵਸਤੂ ਤੁਰਦੀ ਕਿਥੋ" ਹੈ $ ਆਪਣੇ ਸੈਕਲਪੀ ਢਾਂਚੇ ਦਾ ਸੀਧਾ ਕਿਥੋ” ਲਿਆਉ'ਦੀ 
ਹੈ ? ਸਵਾਲ ਉਠਦੇ ਕਿਨ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਲੋੜਾਂ ਤੱ ਹਨ $ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਵਾਲਾਂ ਦੇ ਜਵਾਬ ਲਿਜਾਂਦੇ 
ਕਿਧਰ ਨੂੰ ਹਨ ? ਉਠਦੇ ਸਵਾਲ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਵਾਬ ਦੂਰੋ' ਨੇੜਿਉ', ਵਿੰਗੇ ਜਾਂ ਸਿੱਧੇ ਤਰੀਕੇ 
ਨਾਲ ਮਨੁਖ ਨਾਲ ਸਬੋਧ ਕੀ ਜੋੜਦੇ ਹਨ ? ਮਨੁਖੀ ਨੁਕਤੇ ਤੋ" ਉਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਕੀ ਨਿਕਲਦਾ 
ਹੈ ? ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਵਿਦਿਆ ਲੈ'ਦਿਆਂ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰਨਾ ਪਰਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ 


ਰੇ 


6 ਸੋਧ 





ਰਾ ਸਾ 


ਅਗਿਆਨਤਾ ਹੈ । ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਆ ਉਸਾਰਨਾ, ਉਸ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ- 
ਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰਨਾ ਕੋਈ ਖਾਲਾ ਜੀ ਦਾ ਵਾੜਾ ਨਹੀ । ਇਹ ਸਿਆਸੀ ਤੌਰ 'ਤੇ 
ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਾਸਤੇ ਹਾਮੀ ਭਰਨਾ ਨਹੀ, ਮਾਰਕਸ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਕਿਤਾਬਾਂ ਪੜ੍ਹਣਾ ਨਹੀ, ਆਪਣੇ 
ਮਜ਼ਮੂਨ ਬਾਬਤ ਦਿਮ'ਗੀ ਤੌਰ `ਤੇ ਵੇਲਣੇ ਵਿਚ ਦੀ ਲੋਘਣਾ, ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਹਰ ਵਿਦਵਾਨ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ, ਉਸ ਦੇ 
ਕੰਮ ਦਾ ਜਿਗਰੀ ਅੰਗ ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਮਜ਼ਮੂਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਉਹ ਉਸ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਨਹੀ ਕਰ ਰਿਹਾ, ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਕੇਮ ਦੇ ਮੂਲ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਨਹੀ । ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਤੱ ਬਾਹਿਰ ਜੋ ਉਹ ਸਮਾਜਵਾਦ ਹਿੱਤੀ ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਹੋਰ 
ਗਲ ਹੈ । ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਖੇਤਰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਹੈ, ਮਨੁਖੀ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਉਸ ਦੀ ਵਿਉ'ਤ ਤੇ ਖੋਜ ਹੈ । 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨੂਖ, ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਤੋਂ ਉਸ ਦੇ ਮਨੌਰਥਾਂ ਨੂੰ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 


ਮੁਲ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਤੋਰ ਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਉਸ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਬਤੌਰ ਪਾਠਕ ਵੀ 
ਆਪਣੇ ਸੂਤ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਚੱਕ ਤੇ ਚੜ੍ਹਿਆ ਉਹ ਪੜ੍ਹਦਾ ਹੀ ਉਹ ਕੁਝ ਹੈ 
ਅਤੇ ਐਸੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਹੈ ਜੋ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨੂੰ ਬੜਾ ਸੁਖਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ 
ਖਾਈ-ਹੌਢਾਈ ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਵਾਲੇ ਪਾਠਕ ਦੀ ਬਣਤਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਦਿਲਚਸਪ 
ਮਜ਼ਮੂਨ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਪਾਠਕ ਬਣਨ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨੇ ਬੋਚ ਲਿਆ 
ਹੈ। ਉਸ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਸੀਅਤਾਂ ਤੇ ਕੱਚਿਆਈਆਂ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦੀ ਇਸ ਨੋਟ ਵਿਚ ਗੁਜਾਇਸ਼ 
ਨਹੀ । ਪਰ ਇਕ ਅਧ ਗਲ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਉਣਾ ਬੇਲੋੜਾ ਨਹੀ" । ਐਉ” ਲਗਦਾ : ਜਿਵ` 
ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਆਮ ਪਾਠਕ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਦਿਮਾਗੀ ਜਾਗੌ-ਮੀਟੇ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੀ 
ਪੜ੍ਹਦਾ ਹੈ । ਲੇਖਕ ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਨੂੰ ਬਾਜ਼ਾਰੀ, ਅਖਬਾਰੀ, ਚਾਲ੍ਹ ਪੱਠੇ ਹੀ ਪਾਉ'ਦਾ 
ਹੈ । ਪਾਠਕ ਵੀ ਅਗੇ ਦਿਮਾਗੀ ਜਾਗੋ-ਮੀਟੇ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ, ਰਿਵਾਜਣ ਹੁੰਗਾਰਾ ਦੇ ਕੇ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਿਆ ਲਿਖਿਆ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਕੇ ਖੁਸ਼ ਹੋ ਲੈਦਾ ਹੈ । 

ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਖਾਈ-ਹੈਢਾਈ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਐਸੀ 
ਚਾਟੇ ਲਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਪਾਠਕ ਲਿਖਤ ਵਿਚੋ” ਨਾ ਕਿਸੇ ਅਮੋੜ ਮਸਲੇ ਦੀ ਆਸ ਰਖਦਾ ਹੈ, ਨਾ 
ਉਸ ਦੀ ਖਾਹਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਿਬ ਹੋਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲੇਖਕ ਆਪਣੀ 
ਥਾਂ ਸੌਖਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਾਠਕ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਪ੍ਰਸੈਨ । ਪਾਠਕ ਵਾਸਤੇ ਪੜ੍ਹਣਾ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਦਿਲ 
ਦਿਮਾਗ ਦੇ ਅਕੇਵੇ' ਨੂੰ ਲਾਹੁਣ ਵਾਸਤੇ, ਦਿਮਾਗੀ ਉਕਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ਹਟਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਦਿਮਾਗ ਵੀ ਜ਼ਰਾ ਹਿਲ ਜੁਲ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ' ਸੁਤਾ ਹੋਇਆ ਬੈਦਾ ਪਾਸਾ ਮੌੜ 
ਲੈਦਾ ਹੈ। ਜਜ਼ਬਾ ਵੀ ਬੇਮਹਿਨੀ ਜਿਹੀ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਜੀਉਂਦਾ 
ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਨਾ ਲੇਖਕ ਕੁਛ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਪਾਠਕ ਕੁਛ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਨਾ ਲੇਖਕ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਪਾਠਕ ਦਾ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਐਸੇ ਮਸਲੇ 
ਦੇ ਮੁਖਾਤਿਬ ਹੋ ਕੇ ਉਸ ਨਾਲ ਘੋਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇੰਜ ਲਗਦਾ ਹੈ ਜਿਵ` ਬਿਨ ਬੋਲਿਆਂ ਹੀ ਦੋਹਾਂ 
ਨੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਸੈਨਤ ਰਲਾਈ ਹੋਈ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬੁਨਆਦੀ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਪਾਸਾ ਦੇ ਕੇ 
ਲੰਘਦੇ ਜਾਣ ਵਿਚ ਹੀ ਚੰਗ। ਦਿਨ ਕਟੀ ਹੈ । ਇਹ ਕਿਸੇ ਦੇ ਕਿਆਸ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ ਆਉ ਦਾ 


੨ 


ਸਿਧ ਹੈ 


ਕਿ ਲਿਖਣਾ ਪੜ੍ਣਾ, ਭਾਵੇ" ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਧਰ ਤੇ ਹੀ ਸਹੀ, ਕਿਸੇ ਪੇਸ਼ ਮਸਲੇ ਦੇ ਹਲ ਦਾ ਸਵਾਲ 
ਹੈ, ਲੇਖਕ ਤੇ ਪਾਠਕ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗਾਂ ਦੇ ਪੱਬਾਂ ਤਕ ਜ਼ੋਰ ਲਗਾ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਹਲ ਕਰਨ 
ਵਾਸਤੇ ਘੋਲ ਹੈ । 

ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਫੀਉਡਲ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਅਜ ਹੈ ਰਹੀ ਹੈ (ਇਹ 
ਹੋਣੀ ਵੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਸਗੋ“ ਬਹੁਤ ਚਿਰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਜਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ) ਪਰ ਸਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਲੇਖਕਾਂ ਤੇ ਸੂਝਵਾਨ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਨਿਖੋੜ ਨਹੀ” ਕਰਨਾਂ ਆਉਦਾ ਕਿ ਫੀਉਡਲ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਅਜ ਦੀ ਢਹਿ ਰਹੀ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਵਲੋ” ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ਜਾਂ ਸਮਾਜ- 
ਵਾਦੀ ਪੈੱਤੜੇ, ਮਨੁਖੀ ਪੈ'ਤੜੇ ਵਲੋਂ । ਪਰਚਲਤ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਢੀਹ 
ਰਹੀ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀਆਂ ਖਾਈ-ਹੋਢਾਈ ਦੀਆਂ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸੈਗੀ ਰਵੱਈਏ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ 
ਇਹ ਲੋਕ ਉਸ ਨੂੰ ਤਰੱਕੀ, ਉੱਨਤੀ, ਉਚੇਰੇ ਜੀਵਨ-ਮਿਆਰ ਦਾ ਨਾਂ ਦੇਦੇ ਹਨ /! 

ਸਾਡੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਕਾਫੀ ਹਿੱਸਾ ਢਹਿ ਰਹੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਵਲੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਠੂਮ੍ਹਣਾ 
ਦੇਣ ਲਈ ਨਿਤ ਘੜੇ ਜਾ ਰਹੇ ਨਵੇ ਨਵੇ' ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਐਉ” ਪੈਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ" ਕਿਤੇ ਇਹ ਉਤ” 
ਉਤਰੇ ਸਪਾਰੇ ਹੁੰਦੇ ਹੋਣ ) ਕੁਝ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਹਨ ਜੌ ਸੋਚ ਸਮਝ ਕੇ ਸਰਮਾਇ- 
ਦਾਰੀ ਦੇ ਪੇਟੇ ਪੈ ਚੁਕੇ ਹਨ । ਕਈ ਉਹ ਵੀ ਹਨ ਜੋ _ਨਵੀ' ਚੀਜ਼ ਸਮਝ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਫਸ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਇਹ ਲੋਕ ਦਿਨ ਚੜ੍ਹਦੇ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਵਿਆਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ ਬਣ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਨਵੀਨਤਾ ਦੇ ਮਾਡਲ, ਮਾਡਰਨਾਈਜ਼ਸ਼ਨ ਦੇ ਹਾਮੀ ਤੇ ਮਾਹਿਰ ਬਣਨ 'ਤੇ ਫਖਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪੂਰੀ ਸਮਝ ਹੋਵੇ ਭਾਵੇਂ ਨਾ, ਇਹ ਵਿਦਵਾਨ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦਾ ਅੰਤਲਾ 
ਸੱਚ ਬਣਾ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਬੁਲਾਰੇ ਬਣਦੇ ਹਨ । 

ਕਈਆਂ ਕੌਲ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਰੋਤਿਆਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਚੈਧਿਆਉਣ 
ਵਾਸਤੇ ਆਂਪਣੀ ਲਫਾਜ਼ੀ ਦੀ ਪੂਰੀ ਵਰਤੋ' ਕਰਦੇ ਹਨ । ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵਿਦਵਾਨ ਅਖਵਾਉਦੇ 
ਕਈ ਲੋਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭਰਵੀ' ਦਾਦ ਵੀ ਦੇਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਫਲਾਣੇ ਨੇ ਨਵੀ' ਗਲ ਕਹੀ ਹੈ । ਹੁਦੀ 
ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਪਛਮ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਜੂਠ ਹੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਸੂਤ ਵੀ ਸਾਡੀ ਆਰਥਕ, ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ 
ਕਲਚਰਲ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਉਹ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । ਨਵੀ ਗਲ ਵਿਚ ਨਵੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਹੀ ਕੋਈ ਵਡਿਆਈ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ । ਵਡਿਆਈ ਸੱਚ ਨੂੰ, ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਸਮਝਣ, 
ਮੰਨਣ ਤੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਜਦੋ ਕਿਸੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਨਵਾਂ ਸਿਧਾਂਤ ਆਵ, ਉਸ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਦਾ ਬਤੰਰ 
ਵਿਦਵਾਨ ਫ਼ਰਜ਼ ਕੀ ਹੈ ? ਉਸ ਦਾ ਫਰਜ਼ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਉਸ 
ਦਾ ਖਰਾ ਖੋਟਾ ਪਰਖੇ । ਉਸ ਦੀ ਤੁਖ਼ਮ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਵੇਖ । ਵੈਸੇ ਤਾਂ ਇਹ ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਬਾਬਤ ਹੀ 
ਸਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਸਮਾਜਕ ਸਾਇੰਸਾਂ, ਕਲਾ, ਸਾਹਿਤ, ।ਫ਼ਲਾਸਫ਼ੀ ਆਦਿ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਬਾਬਤ ਤਾਂ 
ਇਹ ਲੌਹੇ ਵਰਗਾ ਸੱਦ ਹੈ ਕਿ ਬਹੁਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅੰਤਲੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਨੁਸਾਰ, ਆਪਣੇ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਪੈੱਤੜੇ ਦੀ ਤੁਖ਼ਮ ਤਾਸੀਰ ਹੀ ਹੂਦੇ ਹਨ । ਆਪਣੀ ਤੁਖ਼ਮ 
ਤਾਸੀਰ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹੀ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਨਤੀਜੇ ਕਢਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ 
ਤਖ਼ਮ ਤਾਸੀਰ ਵੇਖਣੀ, ਖ਼ਾਸ ਸਮਾਜਕ ਟਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤਕ ਪਹੈਚਣਾ ਆਸਾਨ 
ਕੌਮ ਨਹੀ; ਦੂਸਰੇ, ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਸਾਡੇ ਅਖੋਤੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਸਿਆਣੇ ਤੇ 
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ਦਿਆਨਤਦਾਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਇਸ ਵਲ ਅਜਿਹੀ ਨਫ਼ਰਤ ਪੈਦਾ ਕਰ ਛੱਡੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ 
ਲਾਉਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ । ਸਾਡੇ ਅਖੌਤੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲੇ ਦੀ ਜੜ੍ਹੀਂ ਤੇਲ 
ਦਿਤਾ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ ? ਮਜ਼ਮੂਨ ਕੋਈ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਕੇਈ ਹੋਵੇ, ਸਾਬਤ ਇਨ੍ਹਾਂ ਇਹ 
ਕਹਨ ਦੀ ਕੀਤੀ ਕਿ ਸਭ ਕੁਝ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ। ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਨੀ'ਹ, ਆਰਥਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਅਕਸ ਹੈ । ਸਭ ਕਾਸੇ ਦੀ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਆਰਥਕਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਸਭ ਕਾਸੇ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਸਿੱਧੀ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਉਸਾਰ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਰੋਲ ਨੂੰ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਿਲਕੁਲ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕੀਤਾ । 

ਜਿੰਨਾਂ ਕੋਈ ਮਜ਼ਮੂਨ ਸਮਾਜ ਦੀ ਨੀ'ਹ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਨੇ ਹੀ ਨੀਹ ਤੇ ਉੱਸ ਦੇ 
ਦਰਮਿਆਨ ਵਿਚੋਲੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਜਿੰਨੇ ਇਹ ਵਿਚੋਲੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਉਹ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ 
ਨੁਹਾਰ, ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਬਦਲਦੇ, ਪੇਚੀਦਾ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਸਭ ਕੁਝ ਦਾ ਸਾਡੇ ਅਖੌਤੀ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਨੂੰ ਕੌਈੀ ਅਹਿਸਾਸ ਹੀ ਨਹੀਂ” । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਸਮਝ ਨਹੀੰ ਕਿ 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਜੋ ਵੀ ਕਲਚਰ, ਦਿਮ'ਗੀ ਕਲਚਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਹਰ ਰੇਸ਼ਾ ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ 
ਹੀ ਨਹੀ“ ਮਰ ਜਾਂਦਾ । ਉਸ ਦੇ ਕਈ ਤੰਦਾਂ ਦੀ ਉਮਰ ਆਪਣੀ ਜਨਣੀ ਨਾਲੋ ਲੈਮੇਰੀ ਹੁਦੀ 
ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਹੀ ਕਿ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਜੋ ਵੀ ਖਿਆਲ ਪੈਦਾ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਉਸ ਦੇ 
ਹਿੱਤੀ ਹੀ ਰੋਵੇ । ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਹੀ ਕਿ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਪੈੱਤੜਾ ਜਾਗੇ ਹੀ ਨਾ, 
ਅਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਜਾਂ ਨਜ਼ਰੀਆ ਪੈਦਾ ਹੀ ਨਾ ਹੋਵੇ । ਅਖੌਤੀ ਮਾਰਕਜ- 
ਵਾਦੀਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ਮਕਾਨਕੀ ਫਾਰਮੂਲਾ ਬਣਾ ਕੇ ਇਸ ਦਾ ਉਹ ਨਸ਼ਟ ਪੁਟਿਆ ਕਿ ਸਿਆਣੇ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਮੂਰਖਤਾ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਨਾਂ ਬਣ ਗਿਆ । 

ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਸਿਰਫ ਆਰਥਕ ਪੱਧਰ ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ । 
ਸਿਆਸੀ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪੱਧਰ ਤਕ ਵੀ ਇਹ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹਰ 
ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਤਵਾਜ਼ਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਤਵਾਜ਼ਨ ਦਾ 
ਵਿੰਗਾ ਟੇਢਾ ਅਸਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ 'ਤੇ ਪੈਣਾ ਵੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਮਜ਼ਮੂ” 
ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਿਹਾ ਕੋਈ ਸਿਧਾਂਤ ਕਿਥੋ' ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ਕਿਧਰ ਨੂੰ ਲਿਜਾਂਦਾ ਹੈ - ਇਸ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣਾ ਜਰਨੈਲੀ ਸੜਕੇ ਪੈ ਕੇ ਤਰੇ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਸੌਖਾ ਕੌਮ ਨਹੀ । ਜੈਮਣ ਪੀੜਾਂ ਥਾਣੀ ਲੰਘਣਾ 
ਹੈ । ਜਿਵੇ ਜਿਵੇਂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਨਾਲ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਪੇਚੀਦਾ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਉਵੇਂ ਉਵੇਂ ਹੀ ਹਰ ਉਠ ਰਹ ਸਵਾਲ ਦੀ ਹਰ ਕਰਵਟ ਦਾ ਜਮਾਤੀ ਅਰਥ ਲਤਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ 
ਹੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਹੋਣੀ ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ, ਗਿਆਨ ਦੇ ਕੁਝ 
ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ 
ਹੈ । ਮਜ਼ਮੂਨ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ ਉਸ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਦਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਤਾਂ ਉਸ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਕੌਮ ਕੋਈ ਇਕ ਨ ਦ 
ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਨਹੀ । ਕਿਸੇ ਇਕ ਬੰਦੇ ਦੇ ਵੱਸ ਦਾ ਨਹੀ'। ਪਤ ਇਸ ਕੌਮ ਨੂੰ ਵਿਢਣਾ ਤਾਂ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਅਮਲੀ ਸਿਆਸਤ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਤ` 
ਬਾਹਰ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਨੇ ਅਜੇ ਅੱਖ ਵੀ ਪੁਟੀ 
ਨਹੀ ਜਾਪਦੀ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਸਮਝ ਦਾ ਟੈਸਟ ਮਾਰਕਸ ਢੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚੋ" ਉਸ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 
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ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਹੀ ਨਹੀਂ', ਸਗੋ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੇ ਮਾਹਿਰ ਹਣਾ, 
ਉਸ ਨੂੰ ਕਾਮਯਾਬੀ ਨਾਲ ਚਲਾਉਣਾ ਵੀ ਹੈ। 
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ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ 
ਲੇਖਕ : ਪੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਕੀਮਤ : ਸਾਧਾਰਨ ਐਡੀਸ਼ਨ : 10 ਰੁਪੈ, ਡੀਲਕਸ ਐਡੀਸ਼ਨ : 15 ਰੁਪੈ । ਵਿਦਿਆਰਥੀ 
750 ਰੁਪੈ ਮਨੀਆਰਡਰ ਰਾਹੀ' ਭੇਜ ਕੇ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਪ੍ਰੰਪਤ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਡਾਕ ਖ਼ਰਚ 


ਜਾਡਾ ਹੋਵੇਗਾ । 
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ਡਾ: ਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਵੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ-ਰੁਖ਼ (1970-7) 


ਮਨੁਖੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਜਨਮ, ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਉਪਰ ਵਲ ਦੇ ਪਸਾਰ ਦਾ 
ਮੁਲ ਧੁਰਾ ਮਨੁਖੀ ਚੇਤਨਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਕ੍੍‌ਿਤੀ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਬਹੁਪੱਖੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਦਿਸ਼ਾਵੀ ਸੰਬਧਾਂ ਦੇ 
ਕੁਝ ਵਿਆਪਕ ਤੱਤਾਂ ਉਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹਾਲਾਤ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਲੱਖਣ ਆਰਥਕ, 
ਰਾਜਨੀਤਕ, ਧਾਰਮਕ ਅਤੇ ਕਲਚਰਲ ਮਾਡਲਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਇਕ ਮਨੁਖੀ- 
ਸਮੂਹ ਦੀਆਂ ਵਖ ਵਖ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ (੦01੧081 07€819015), ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਾਹਿਤ 
ਇਕ ਹੈ, ਉਸ ਸਮੂਹ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚਲੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਧਾਂ, ਸੈਬੰਧਾਂ ਅਤੇ ਸੁਮੇਲਾਂ ਦੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ 
ਹੈਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਦਾ ਬਦਲਦੇ ਸਮਾਜਕ-ਸਾਰ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਰਾਹੀ” 
ਪ੍ਗਟ ਹੁੰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਏ 2 

ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕਸ ਦੀ ਇਕ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਥਾਂ 
ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੇ ਬੌਧਿਕ ਅਤੇ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸਿਰਜਨਹਾਰ ਮੰਨਦੀ ਹੈ । ਕੋਈ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾ ਜਾਂ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਕੋਈ ਇਕ ਰਚਨਾ ਵਿਅਕਤਿਕ ਦੀ ਥਾਂ ਪਰਾਵਿਅਕਤਿਕ 
ਮਨੁਖੀ-ਸਮਾਜਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਯਥਾਰਥ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਸਿਰਜਨਹਾਰ ਸਮਾਜ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਕੇਵਲ ਇਕੱਠ ਮਾਤਰ ਨਾ ਹੋ ਕੇ ਇਕ 'ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਮਾਜਕ ਸਮੂਹ' ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਇਹ ਸਮਾਜਕ ਸਮੂਹ ਆਪਣੇ ਵਰਗੇ ਹੀ ਹੋਰ, ਅਤੇ ਸ਼੍ਰੇਣੀ-ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰਲੇ 
ਉਪ ਸਮੂਹਾਂ ਦੇ ਕੇਵਲ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ' ਸਗੋ” ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਹੀ ਉਹ ਕੁਦਰਤ ਉਤੇ ਸਾਂਝਾ ਅਮਲ ਵੀ ਕਰ ਰਿਹਾ 
ਹੁਦਾ ਹੈ ।” 

ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਡਾਇਲੈਕਟੀਸ਼ੀਲ ਇਕਾਈ ਦੇ ਆਪਸੀ ਵਿਰਧਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਸਮ'ਜਕ-ਸਾਰ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਲ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ 
ਸੁਚੇਤ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਹੇਤ੍ਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੋਧਤਾ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਵਲ ਇਸ ਕੋਈ ਧਿਆਨ 
ਨਹੀ” ਦਿੱਤਾ । ਇਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ, ਵਖ ਵਖ ਲੋਖਕਾਂ, ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤਾਂ ਜਾਂ 
ਸਾਹਿਤਕ ਲਹਿਰਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਇਕੋ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਸਮਾਜਕ ਇਕਾਈ ਦੇ ਅੰਤਰ- 
ਸੋਬੋਧਾਂ ਦੇ ਅੰਗ ਵਜੋ ਨਹੀ” ਵੇਖ ਸਕੀ, ਸਗੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖੋ-ਵੱਖ, ਸੁਤਤਰ, ਇਕ 


ਸੋਧ ਮੇ 


ਦਜੇ ਨਾਲੋ ਅਸੈਬੈਧਤ ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । 
ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਗ਼ੈਰ-ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਾਂਗ ਹੀ ਇਸ ਰਾਹੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਅਧਿਐਨ ਤੇ ਮੁਲੰਕਣ ਵੀ ਅਸ਼ਕ, ਪੱਖਪਾਤੀ, ਅਧੂਰਾ ਅਤੇ ਲਗਭਗ ਗ਼ੈਰ-ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਹੀ 
ਰਿਹਾ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ ਜਾਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਇਕ ਅਜਿਹੀ 
ਸੁਤੇਤਰ ਇਕਾਈ ਵਜੋ” ਕਰਨੇ ਦੀ ਆਦਤ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਇਸ ਤੋ" ਬਾਹਰ ਦੀ ਪ੍ਯਗਵਾਦ/ 
ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵੀ ਕੋਈ ਸੰਬੈਧ ਨਹੀ” ਜਾਂ ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਦੇ 
ਅਧਿਐਨ ਵੇਲੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਵਕਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਪਜੀ ਨਾਹਰੇਬਾਜ਼ੀ ਤੋ ਵੱਧ 
ਸਥਾਨ ਨਹੀ” ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ । 

ਇਕ ਪਾਸੇ ਜਦੋਂ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਧੁਨਿਕ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ 
ਉਸ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜੋ ਮਹਾਂਨਗਰ ਦੀ ਮਸ਼ੀਨੀ ਸਭਿਅਤਾ 
ਵਿਚ ਸਮੂਹਿਕ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਟੱਟਣ ਨਾਲ ਅਸੁਰਖਿਆ, ਇਿਕੱਲ ਅਤੇ ਸਵੈ-ਓਪਰੇਪਣ ਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਬਣ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਫ਼ੈਲਦੀ ਹੈ''“ ਤਾਂ ਇਹ ਸਚਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਹੋਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਜਿਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਰਚੀ ਗਈ ਤੇ ਅੱਜ ਤਕ ਵੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਸਾਰ ਵਿਚ 
ਮਹਾਨਗਰ ਸਭਿਅਤਾ ਦਾ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਪਸਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ। ਕੀ ਪੂੰਜੀਵਾਦ ਦੇ ਵਿਕਸਿਤ 
ਮਹਾਂਨਗਰਾਂ ਦੇ ਮਨੁਖ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਮਨੁਖ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਰਹਿ ਰਹੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਚੇਤਨਾ, 
ਜੀਵਨ-ਕੀਮਤਾਂ ਤੇ ਮਾਨਸਕ ਗੁੰਝਲਾਂ ਆਪਣੇ ਆਧਾਰ ਅਤੇ ਉਸਾਰ ਵਿਚ ਇਕ ਸਮਾਨ ਹੀ 
ਹਨ ? ਜਾਂ ਕੀ ਅਜਿਹੀ ਅਸੁਰਖਿਆ ਅਤੇ ਇਕੱਲ ਅਨੁਭਵ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਹੀ ਸਾਡੇ 
ਸਮੁੱਚੇ ਸਮਾਜਕ ਅਨ੍ਭਵ-ਸਾਰ ਦੇ ਮ੍ਰਤਿਨਿਧ ਹਨ ? ਅਤੇ ਜੇ ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਮਹਾਂਨਗਰ ਦੀ 
ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਹੀ ਉਪਜ ਸੀ ਤਾਂ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਇਹ ਇਕ ਗੌਣ ਪ੍ਰਵਿਤੀ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਿਉ 
ਕਰ ਗਈ ਹੈ ? ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਵਿਕਾਸ-ਮਾਰਗ ਅਤੇ ਸਨਅਤੀਕਰਣ ਦੇ ਅਗਲੇਰੇ ਵਿਕਾਸ ਕਾਰਨ 
ਇਸ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਤਾਂ ਸਗੋ ਵਧੇਰੇ ਪਰਪੱਕ ਹੌਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ ! ਪਰੋਤ੍ੂ ਇਹ ਵੀ ਸੱਚ ਹੈ ਕਿ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਮਾਨਸਿਕ ਗੁੰਝਲਾਂ, ਨਿਰਾਰਥਕਤਾ, ਅਸੁਰੱਖਿਆ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨਾਲ 
ਮੈਬੈਧਤ ਕਲਾਤਮਕ ਪੱਖ ਤੱ ਸਫਲ ਕਵਿਤਾ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਰਚੀ ਗਈ ਜਿਸ ਦਾ ਇਕ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੋਲ ਤੇ ਸਥਾਨ ਵੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀ 
ਉਪਰੋਕਤ ਕਿਸਮ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਜਨਮ-ਭੂਮੀ ਗ਼ਲਤ ਮਿਥ ਰਹੇ ਹਾਂ । 
__ ਬਿਲਕੁਲ ਇਹੋ ਜਿਹਾ ਉਲਾਰ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਉਦੋ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਜਦੋ" ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ 
ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਅਜੇ ਹਾੱਦ ਵਿਚ ਹੀ 
ਨਹੀ` ਆਈ ।$ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਵੀ ਉਪਰੋਕਤ ਕਿਸਮ ਦੀ ਵਿਰੋਧਮਈ ਦਸ਼ਾ ਵਲ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਪੁਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਇਹੋ ਕਿ ਕੀ ਹੁਣ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਸੈਕਟ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਦਾ ਨਹੀ 
ਤੇ ਜਾਂ ਕੀ ਇਹ ਸੈਕਟ ਕਾਂਤੀਮੁਖੀ ਨਹੀ ? ਜੇ ਹੈ ਫੇਰ ਤਾਂ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾਂ 
ਹੋਣੀ ਹੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਜੇ ਨਹੀ', ਤਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ 
ਚੋਗੀ ਕਵਿਤਾ ਕਿਵੇ ਲਿਖੀ ਜਾ ਸਕੀ ? (ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ/ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਤਾ ਵੀ ਸਾਰੀ ਇਕੋ ਪਾਏ 
ਦੀ ਨਹੀ” ਸੀ) ਅਤੇ ਕੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ-ਸ਼ੀਲ ਕਵਿਤਾ ਸਿਰਫ਼ ਕਾਂਤੀ ਦੇ ਆਉਣ ਵੇਲੇ ਹੀ ਰਚੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਇਸ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਕਾਰਨ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ । ਉਪਰੋਕਤ ਸਥਿਤੀ ਵਾਂਗ ਇਥੇ ਵੀ 
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ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਜਨਮ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਠੀਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨਹੀ” ਮਿਥਿਆ ਜਾ ਸਕਿਆ । 

ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਹੋਰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਇਕ ਰੌਚਕ ਤੱਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਯੋਗਵਾਦੀ[ 
ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਤੋ ਕਾਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਦੋਵੇਂ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੱਧਸ਼੍ਰੇਣੀ ਬੁੱਧੀਜੀਵੀ ਕਵੀਆਂ 
ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਰਚੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ । ਕਈ ਕਵੀ ਬੜੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦ/ਆਧੁਨਿਕਤਾ 
ਤੋਂ ਅਗੇ ਚੰਗੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵੀ ਵੀ ਬਣ ਗਏ ਹਨ । ਅਜਿਹਾ ਕਿਉ” ਅਤੇ ਕਿਵੇ ? ਇਹ 
ਜਾਰੀ ਵਿਰੋਧਮਈ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਹੱਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਧਾਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਬਦਲਦੇ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੂਪਾਂਤਰਣ (8॥56019181100) ਵਜੋ 
ਦੇਖਣ ਨਾਲ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਹੜਾ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਯਥਾਰਥਕ ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ 
ਮਲੰਕਣ ਦਾ ਸਹੀ ਆਧਾਰ ਵੀ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੂਪਾਂਤਰਣ ਦੇ ਕੇਵਲ ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਹੀ 
1970 ਤੌ ਬਾਅਦ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਲਛਣਾ, ਪ੍ਵ੍੍‌ਤੀਆਂ, ਸੁਭਾਅ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ 
ਵਿਕਾਸ-ਰੁਖ਼ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਸਮਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਅੰਸ਼ਕ, ਅਵਿਗਿਆਨਕ ਅਤੇ ਕੇਵਲ ਨਿੱਜੀ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਦੇ 
ਸੁਭਾਅ ਵਾਲੇ ਖਿੰਡਰੇ-ਪੁੰਡਰੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਕਾਰਨ ਸਿਧਾਂਤ-ਬੱਧ ਆਲੋਚਨਾ -ਵਿਧੀ ਦੀ 
ਅਣਹੋ'ਦ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਗ਼ੈਰ-ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਕ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਵਿਕਾਸ-ਰੁਖ਼ ਦਾ ਕੋਈ ਤਰਕ- 
ਸੰਗਤ ਅਧਿਐਨ ਪੇਸ਼ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੌਚਨਾ-ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਅਤੇ ਪਿੰ. ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਕੇਵਲ ਡਾ. ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਹੀ ਅਜਿਹੇ 
ਆਲੋਚਕ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉ”ਦਿਆਂ ਸਿੱਧਾਂਤ-ਬੱਧ 
ਆਲੋਚਨਾ-ਵਿਧੀ ਦੀ ਪਹੰਪਰਾ ਨੂੰ ਅੱਗੇ ਤੋਰਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਕਟੜਪੰਥੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਉਲਟ 
ਜਿਰਜਨਾਤਮਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਪਣਾਉਣ ਦੇ ਕੀਤੇ ਸਾਰੇ ਦਾਹਵਿਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਅੰਤਮ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਕੇਵਲ ਮਕਾਨਕੀ ਹੀ _ਨਹੀ', ਸਗੋ ਗ਼ੈਰ-ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ-ਵਿਰੋਧੀ ਵੀ । 

ਅਜਿਹੀ ਪਹੁੰਚ ਦਾ ਇਕ ਪੱਖ, ਜਿਸ ਦਾ ਉਪਰ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਸਮਕਾਲੀ ਕਾਵਿ- 
ਧਾਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਰਸਾਇਣਕ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਵਿਚਲੇ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਬਦਲਦੇ ਅਤੇ ਰੂਪਾਂ ਤ੍ਿਤ 
ਹੋ ਰਹੇ ਅੰਤਰ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਰੂਪ ਸਮਝਣ ਦੀ ਥਾਂ ਬਿਲਕੁਲ 
ਅੱਡਰੋ-ਅੱਡਰੀਆਂ ਅਣਸੈਬੋਧਤ ਸੁਤੰਤਰ ਇਕਾਈਆਂ ਵਜੋ” ਅਧਿਐਨ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ 
ਧਾਰਨਾ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਗੈਨਿਕ ਹੋੱਦ-ਵਿਧੀ ਦੇ ਸਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਉਲਟ ਹੈ । ਇਸੇ ਗ਼ਲਤੀ ਦਾ ਦੂਜਾ ਪੱਖ ਇਕ ਸਾਹਿਤਕ ਲਹਿਰ ਦੇ 'ਖ਼ਤਮ 
ਜਾਂ 'ਮਰ ਜਾਣ' ਤੋ ਬਾਅਦ ਦ੍ਸਰੀ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਜਾਂ ਜਨਮ ਲੈਣ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ।“ 

ਸ਼ੇਣੀ-ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਮਾਜਕ-ਆਧਾਰ ਵਿਚ ਚਲ ਰਹ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦਾ ਲਗਾਤਾਰ ਅਮਲ ਆਪਣੇ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਜਦੋ` ਗੁਣਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂਤਣ (੧੦੨11੧801੧੬ (18056010131100) 
ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਾਰ ਵਿਚ ਵੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਰੂਪਾਂਤਣ ਚਲ ਆਂ ਰਹੀ ਪਹਿਲੀ 
ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਜਾਂ ਮਰ ਜਾਣ ਦਾ ਅਮਲ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ ਸਗੋ ਇਸ ਦਾ ਹੀ ਗੁਣਾਤਮਕ 
ਜੂਪਾਂਤ੍ਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਆਧਾਰ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਪਸਾਰ ।ਵਚ ਅਜਿਹਾ ਗੁਣਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ ਆਪਣੀ 
ਮੁਢਲੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਤਰਲ ਸੁਭਾਅ ਵਾਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕ 
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ਇਸ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਗੈਭੀਰ ਅਤੇ ਸੁਚੇਤ ਯਤਨ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਮੌਹਨ ਸਿੰਘ, ਆੰਮਿਤਾ ਪੀਤਮ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ 
_ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦਾ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਮਕਾਨਕੀ ਨਿਖੋਧ ਨਹੀ', ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਕੋਈ 
ਆਪਸੀ ਸੋਬੋਧ ਹੀ ਨ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਜੁਝਾਰ/ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਜਨਮ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ/ 
ਆਧੁਨਿਕ ਲਹਿਰ ਤੋ` ਬਿਲਕੁਲ ਸੁਤੋਤਰ ਜਾਂ ਇਸ ਦੇ 'ਮਰ ਜਾਣ' ਪਿਛੋ ਹੋਇਆ, ਬਲਕਿ ਇਹ 
ਤਿੰਨੋ' ਪੜਾਅ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਬਦਲਦੇ ਆਰਥਕ ਆਧਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਡੇ ਪਸਾਰ ਵਿਚ 'ਮਨਖੀ- 
ਸਮਾਜਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ-ਅਨੁਭ ਵ-ਸਾਰ` ਦਾ ਹੀ ਗੁਣਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਸੀ ਡੂਘਾ 
ਵਿਰੋਧ ਅਤੇ ਸੰਬੰਧ ਹੈ । ਇਕ ਲਹਿਰ ਦੇ 'ਮਰ ਜਾਣ' ਤੋ' ਬਾਅਦ ਦੂਜੀ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਅਤੇ 
ਇਕ ਲਹਿਰ ਦੇ ਦੂਜੀ ਵਿਚ ਗੁਣਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂਤਣ ਹੌਣ ਵਿਚ ਓਪਰੀ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਭਾਵੇ ਬਹੁਤ 
ਸਾਧਾਰਨ ਅੰਤਰ ਜਾਪੇ, ਪਰ ਇਹੋ ਅੰਤਰ (ਜੋ ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਾਧਾਰਨ ਨਹੀਂ) ਕਿਸੇ ਵੀ ਅਧਿਐਨ 
ਵਿਚ ਅੰਤਿਮ ਸਿੱਟਿਆਂ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ-ਵਿਰੋਧੀ ਬਣਾ ਦੇਦਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਅਸਾਡੇ ਅਰਾਲ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਤੋ` ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । 

ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਯਥਾਰਥ : ਸਮਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਸਹੀ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ ਮਲੌਕਣ ਲਈ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਇਕ 
ਹੋਰ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਨਜਿੱਠਣਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਸਹੀ ਗਿਆਨ ਤੋ” 
ਬਿਨਾਂ _ਅੰਤਮ ਨਿਰਣੈ ਮੂਲੋ'` ਹੀ ਵਖਰੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਿੰ. ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਅਤੇ 
ਡਾ. ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਕਿਜੇ ਸਾਹਿਤਕ ਲਹਿਰ ਦੇ ਆਲੰਚਨਾਤਮਕ ਮੁਲੌਕਣ ਵੇਲੇ 
ਅਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਹਿਤਕ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਅਤੀ ਮਕਾਨਕੀ 
ਬਣਾ ਦੇ'ਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦਾ ਬਿਲਕੁਲ ਹੂਬਹੂ ਅਕਸ ਮੰਨ ਕੇ ਤੁਰਦੇ 
ਹਨ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ ਡਾ: ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਦੁਆਰਾ ਪਸ਼ ਇਹ ਨਿਰਣਾ ਕਿ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ 
ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਅਣਹੱਦ ਕਾਰਨ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਸੈਭਵ ਨਹੀ (ਸਮਕਾਲੀ 
ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ) ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਡਾ. ਤੇਜਵੇਤ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ ਨੇ ਚਰਚਾ ਵਿਚ 
ਛਪੇ ਆਪਣੇ ਇੰਟਰਵਿਊ ਵਿਚ ਇਸ ਸੰਬਧ ਨੂੰ 'ਸਮਾਨਾਂਤਰ, ਵਿਰੋਧਾਤਮਕ, ਸਮਾਨਾਂਤਰ- 
ਵਿਰੋਧਾਤਮਕ' ਕਿਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਨਿਰਣਾ ਨ ਤਾਂ ਸਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਹੁੰਚ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ ਅਤੇ 
ਨਹੀ ਇਸ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਅਤੇ ਸਰਲ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ 
ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸਬੋਧ ਬਾਰ ਸਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਪਣਾਉਣ 
ਲਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਬਾਰੇ ਮਾਰਕਸ ਦੇ 
/& 50011001168 ੧0 (0 €1080€ 01 611031 60000 ਦੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ 
ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਨੂੰ ਬੜੇ ਗਹੁ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ 
ਤਿੰਨ ਅਤੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨੁਕਤਿਆਂ ਵਲ ਸੁਚੇਤ ਹੋਣ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ 
ਨੁਕਤਾ ਰਾਜਨੀਤਕ, ਧਾਰਮਕ, ਕਲਾ ਆਦਿ ਦੇ ਨੂਪਾਂਤਣ ਨੂੰ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਆਰਥਕ 
ਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ ਨਾਲੋ ਅੱਡਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੇਖਣ ਦਾ ਹੈ (ਸੁਤੋਤਰ ਇਕਾਈਆਂ 
ਵਜੋ“ ਨਹੀਂ); ਦੂਸਰੇ ਠੁਕਤੇ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ ਦੇ ਇਸ ਅਮਲ ਦੇ ਦੌਰ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ 
ਪਦਾਰਥਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਵਿਰੋਧਾਂ ਰਾਹੀ" ਸਮਝਣ ਉਤੇ ਜੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਤੀਸਰੇ, ਕੋਈ ਵੀ 
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ਸਮਾਜਕ ਵਿਵਸਥਾ ਉਦੋ ਤਕ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀ ਹੁੰਦੀ ਜਦੋ ਤਕ ਉਸ ਦੇ ਯੋਗ ਸਾਰੀਆਂ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਕਸਿਤ ਨਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਅਤੇ ਨਵੇ ਬਿਹਤਰ 
ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਪਰਾਣਿਆਂ ਨੂੰ ਉਨੀ ਦੇਰ ਨਹੀ" ਬਦਲਾਉ'ਦੇ ਜਦੋ“ ਤਕ ਪੁਰਾਣੀ ਸਮਾਜਕ 
ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਤਾਂ ਆਪਣੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ 
ਸਿਖਰ ਨਹੀ” ਛੂਹ ਲੈ'ਦੀਆਂ । ਇਸੇ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਅਖ਼ੀਰ ਉਤੇ ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਅਸਾਵੇ' ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਅਤੇ ਅਰਥ-ਭਰਪੂਰ ਵਿਚਾਰ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ।$ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਾਰ ਨੁਕਤਿਆਂ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕਸ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ 
ਹੀ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਸੈਬੋਧੀ ਸਹੀ ਸੇਧ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਮਨੁਖੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਚਲੇ ਆ ਰਹੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਕੂਲ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਵਿਵਸਥਾ ਰਾਹੀ ਆਪਣੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਅੰਤਮ ਸੀਮਾਂ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਤਕ ਦਾ ਅਮਲ 
ਇਕ ਲੰਮੀ ਕਾਲ-ਵਿੱਥ ਵਿਚ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ । ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੁਭਾਅ ਕਾਰਨ 
ਇਸ ਦਾ ਅਗਲੇ ਪੜਾਅ ਵਿਚ ਦ'ਖ਼ਿਲ ਹੋਣ ਦਾ ਸਮਾਂ ਗ਼ੁਲਾਮ ਅਤੇ ਭੂਪਵਾਦੀ ਯੂਗ ਦੇ ਟਾਕਰੇ 
'ਤੇ ਭਾਵੇ ਥੋੜ੍ਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਾਂਸਕ੍ਿਤਕ ਪਰੀਵਰਤਨ ਦੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੌਨ ਤੋ` ਇਹ ਵੀ ਲੈਮੇ ਅਰਸੇ 
ਵਿਚ ਫ਼ੈਲਿਆ ਅਮਲ ਹੈ । ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਬਿੰਦੂ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਬਿੰਦੂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ 
ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਆਧਾਰ ਵਿਚਲੇ ਵਿਰੋਂਧਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪ ਬਣਦੇ, ਢ'ਹੰਦੇ, ਵਿਗੜਦੇ ਅਤੇ ਫਿਰ 
ਬਣਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਸਮਾਜਕ ਤੋਰ ਕਦੇ ਵੀ ਖੜੋਤ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਹੁੰਦੀ । ਉਸ ਦੀ 
ਚਾਲ ਮੁਢਲੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਇਤਨੀ ਮੱਧਮ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ 
ਮਕਾਬਲਤਨ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੋਵੇ, ਆਧਾਰ ਦੇ ਪੱਧਰ `ਤੇ ਇਹ ਨਿਰੋਤਰ ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ ਪਰੀਵਰਤਨ ਦੇ 
ਅਨੁਕਲ ਹੀ ਪਾਸਾਰ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਗੁਣਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂਤਣ ਵਾਪਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਹ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਰਥਕ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਮਕਾਨਕੀ ਅਤੇ ਪੁਰਵ-ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਨਹੀ' 
ਹੁੰਦਾ ਆਧਾਰ ਅਤੇ ਪਾਸਾਰ ਵਿਚਲੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪੱਖ ਦੇ ਇਸ ਨਾਹਮਵਾਰ ਰਿਸ਼ਤੇ ਤੋਂ 
ਸਾਡੇ ਵਿਸ਼ੇ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਤ ਜਿਹੜਾ ਮਹੱਤਵਪੂਟਨ ਤੱਥ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਪਾਸਾਰ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਗੁਣਾਤਮਕ ਪਰੀਵਰਤਨ ਦੀ ਗਤੀ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ ਵਿਸ਼ਸ਼ ਕਰਕੇ 
ਕਲਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਅਧਿਕ ਤੇਜ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਦੇ ਤਿੰਨ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਕਾਰਨ ਹਨ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਵਿਵਸਥਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਆਪਣੀ ਨਵੀ” ਪਦਾਰਥਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਪਰਪੰਕ ਰੂਪ ਜਾਂ 
ਵੇਲਾ ਵਿਹਾ ਚੁਕਣ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੂਪ ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਬਾਅਦ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਹਾਲਾਂ ਕਿ 
ਇਹ ਅਮਲ ਨਿਰ'ਕਾਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਚੁੰਕਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ 
ਅਮਲ ਦੇ ਇਸ ਗੁਣਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂਤਣ ਤੋ ਮਨੁਖ ਬੌਧਿਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਚੇਤਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
(ਅਜਿਹੀ ਚੇਤਨਾ ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਦੌਰ ਵਿਚ ਹੀ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕੀ 
ਹੈ) ਮਨੁਖ ਸਮੁਚੀ ਪਦਾਰਥਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਉਸਾਰੀ ਨੂੰ ਗਿਆਨ/ਅਗਿਆਨ, ਚੇਤਨ-ਅਮਲ/ਅਚੇਤ- 
ਦਬਾਉਂ ਦੇ ਅਜੀਬ ਮਿਸ਼ਰਣ ਵਿਚ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਕਿ ਰ 
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ਉਹ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਹੀ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕਸ ਦੇ ਰੁਖ਼ ਤੁਰ ਸਕਣ ਤੱ ਅਣਜਾਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਅਜਿਹਾ 
ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਕਦੇ ਵੀ ਮਨੁਖੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਨਿਰੈਤਰ ਉਪਰ ਵਲ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਸੈਭਵ ਨਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । 

ਸਮਾਜਕ ਤੋਰ ਦੇ ਸਹੀ ਰੁਖ਼ ਦੀ ਸੂਝ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਅਮਲ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਅਚੇਤ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੀ ਉਹ ਹਮੇਸ਼ਾ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਹੀ ਸੇਧ ਹੀ ਅਪਣਾਉ'ਦਾ 
ਹੈ। ਪਸਾਰ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਗੁਣਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ ਦੇ ਸਾਕਾਰ ਹੋਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਉਹ 
ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ, ਕੀਮਤਾਂ, ਮਰਯਾਦਾਵਾਂ ਅਤੇ ਰੂਪਾਂ ਆਦਿ ਦੇ ਖੋਖਲੇ ਹੋ ਜਾਣ 
ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਗਲੇਰੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਾ ਰਹਿ ਜਾਣ ਨੂੰ ਅਚੇਤ ਹੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ 
ਅਮਲੀ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਿਆਂ ਭਾਂਪ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਕੇਵਲ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਪੱਧਰ `ਤੇ ਹੀ 
ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਉਕਿ ਸਾਹਿਤ ਯਥਾਰਥ-ਗੁਹਿਣ ਦੀ ਉਹ ਵਿਧੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਇਤਹਾਸਕ ਯੋਥਾਰੜ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਦ] ਹੈ, ਨਤੀਜੇ ਵਜ 
ਇਹੋ ਦੂਜਾ ਮੁਖ ਕਾਰਨ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਾਹਿਤ ਸਮਾਜਕ ਆਧਾਰ ਵਿਚਲੇ ਰੂਪਾਂਤਰਣ ਦੇ ਅਕਸ 
ਨੂੰ ਪਾਸਾਰ ਵਿਚ ਠੌਸ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨੇ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਪਕੜ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਗੱਲ ਦਾ 
ਤੀਜਾ ਕਾਰਨ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਨੁਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਵਿਰੋਧਾਂ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀ 
ਮਨੁਖੀ-ਸਮਾਜਕ-ਸਾਰ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਰਾਹੀ' ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾਂ ਹ। ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਵਿਰੋਧ 
ਮਨੁਖੀ ਹੋ'ਦ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਮਠੂਖ ਦੇ ਨਾਲ ਹਰ ਯੁਗ ਵਿਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਕੇਵਲ ਉਹਨਾਂ ਉਤੇ ਆਪਣੀਆਂ ਸਾਂਸਕ੍ਤਿਕ, ਭਾਸ਼ਾਈ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਹਾਲਤਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਨਵੇ ਮਾਡਲਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨ' ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਨ 
ਹੈ ਕਿ ਵਿਕਸਿਤ ਸਭਿਅਤਾ ਅਤੇ ਵਿਕਸਿਤ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਵੀ ਅਸਾਵਾਂ ਹੈ । ਸਭਿਅਤਾ 
ਦੇ ਮੱਢਲੇ ਦੌਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਮਹਾਨ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕੀ ਜਿਹੜਾ 
ਮਨੁਖੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਅਜੋਕੇ ਵਿਕਸਤ ਦੌਰ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਨਾਲੋ” ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਹੌਲਾ ਨਹੀ” । 
ਇਸ ਤੋ ਹੀ ਪਤਨਮਈ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਪਤਨਮਈ ਸਮਾਜ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਸਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਪਹੁੰਚ ਅਨੁਸਾਰ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਤਨਮਈ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵੀ ਉੱਚ ਪਾਏ ਦੇ ਸਾਹਿਤ 
ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਸੰਭਵ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਸਮਾਜਕ ਪਤਨ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਪਤਨ ਦੋ ਵਖ ਵਖ 
ਅਰਥ-ਖੇਤਰਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਤ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਹਨ 

ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ : ਇਉਂ, ਸਮਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ-ਰੁਖ਼ ਦੇ 
ਸਹੀ ਮੁਲੌਕਣ ਲਈ ਸਮਕਾਲ] ਯਥਾਰਥ ਨਾਲੀ ਇਸ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹੀ 
ਵਿਗਿਆਨਕ ਢੇਗ ਨਾਲ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ 
ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਕੁਝ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਤੱਥਾਂ ਬਾਰੇ ਸੰਖੇਪ ਜਿਹਾ ਸੈਕੇਤ ਵੀ ਬਹੁਤ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ।ਸਸ ਦੀਆਂ ਮੁਖ ਸਰਾਂ ਅਨੁਕੂਲ ਸਮਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ 
ਮਨ੍ੂਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਵਿਰੋਧਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਧਿਕ ਮਹੱਤਵ ਦਿਤਾ ਗਿਆਂ 
ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਅਠੁਸਾਰ ਇਸ ਦੇ ਸਹੀ ਵਿਕਾਸ-ਰੁਖ਼ ਨੂੰ ਪਕੜਿਆ ਜਾ ਸਕੇ । 

ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋ" ਬਾਅਦ ਲਗਝਰੀ (ਪਿਛਲੇ ਦਹਾਕੇ.ਦੇ ਅੰਤਲੇ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤਕ ਦਾ 
ਸਮਾਂ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਲਈ ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਰੁਖ਼ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਬੜਾ 
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ਫੈਸਲਾਕਨ ਪਰ ਅਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਧੁੰਦਲਾ ਸਮਾਂ ਸੀ। ਅਦਿੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਆਰਥਕ ਢਾਂਚਾ 
ਪੁਰਾਣੀ ਵਿਉੱਤ ਨੂੰ ਤੌੜ-ਫੋੜ ਕੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪੁੰਜੀਵਾਦੀ ਵਿਕਾਸ-ਮਾਰਗ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ ਰਿਹਾ ਸੀ 
ਉਥੇ ਦਿਸਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਤੋੜ-ਫੋੜ ਸਮਾਜਵਾਦ, ਲੋਕ-ਰਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਆਦਿ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਸਮਝੀ, ਪ੍ਰਚਾਰੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਰੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ । ਆਰਥਕ ਢਾਂਚੇ ਨੇ ਆਪਣ 
ਅਸਲੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਤੌਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕੁਝ ਅਜਿਹਾ ਸਮਾਂ ਲੈਣਾ ਹੀ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਸ 
ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਅਦਿੱਖ ਹੀ_ਰਹਿੰਦਾ । ਮੋਟੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੁਰਾਣੀ ਆਰਥਕ 
ਬਣਤਰ ਦੇ ਭਾਰੂ ਰਹਿਣ ਅਤੇ ਨਵੀਂ ਦੇ ਉਭਰਨ ਦੇ ਅਮਲ ਕਾਰਨ ਇਸ ਸਮ ਵਿਚ ਵਖ ਵਖ 
(ਕਿਸਮ ਦੇ ਆਰਥਕ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਅਤੇ ਵਰਗ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਦਾ ਬਦਲਦੇ, ਵਿਕਸਿਤ ਹੁੰਦੇ ਅਤੇ ਆਪਣੀਆਂ 
ਬਾਵਾਂ ਬਦਲਦੇ ਰਹਿਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ ।% ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ _ਉਪਜ-ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਇਹ ਰਫ਼ਤਾਰ ਤੇਜ਼ ਅਤੇ ਅਸਰਦਾਰ ਸੀ। ਮੁਖ ਵਿਰੱਧਾਂ ਦੇ 
ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਤੌ" ਪਾਹਿਲਾਂ ਅਨੇਕਾਂ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੇ ਗੌਰਵ ਵਿਰਧਾਂ ਦਾ ਥੋੜੇ ਚਿਰ 
ਲਈ ਬਣਦੇ, ਵਿਗੜਦੇ ਰਹਿਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ । 

ਇਸ ਸਾਰੇ ਅਮਲ ਦੀ ਇਕ ਸੁਭਾਵਿਕ ਉਪ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸ਼ਹਿਰੀ 
ਮੱਧ-ਸ਼ੇਣੀ ਸੀ ਜੇ ਹੇਠਲੇ ਅਤੇ ਉਪਰਲੇ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਇਸ ਨਵੀ” ਤੌੜ-ਭੰਨ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲੀ । ਹੋਰ 
ਵਰਗਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਸਥਾਪਤ ਹੌਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਸ਼ੇਣੀ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ 
ਰਾਜਨੀਤਿਕ, ਬੌਧਕ ਅਤੇ ਸਾਂਸਕਿ੍‌ਤਿਕ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਸਥਾਪਤ ਹੋਈ, ਪਰੋਤੂ ਇਸ ਦੇ ਜਨਮ 
ਦੀਆਂ ਪਰਸਿਥਤੀਆਂ ਅਨੁਕੂਲ ਇਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਪੈਹ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਮੁਖ ਵਿਰੋਧੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ, 
ਪ੍ਰਾਣੀ ਸੰਸਕਿ੍‌ਤੀ, ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਆਰਥਕ ਦਸ਼ਾ, ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਥਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 
ਜੌਮ ਸਕਣੇ ਸੈਭਵ ਨਹੀ” ਸਨ, ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਸਮੇ ਇਹ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਚਲੇ ਆ ਰਹੇ ਸਮਾਜਕ, 
ਸਾਂਸਕ੍੍‌ਿਤਕ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਾਰ ਤੋਂ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਜੋਗੀ ਹੋਈ ਅਤੇ ਵਿਤਿਹਾਸਕ 
ਰੁਪਾਂਤਣ ਦੇ ਅਮਲ ਤੱ ਬਾਹਰ ਜੀ । ਨਵੇ ਬਣ ਰਹੇ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਾਰ ਦੀ ਕਿਸੇ 


ਇਹ 


ਠੌਜ ਰੋ'ਦ ਦੇ ਨਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਸ ਕੋਲ ਆਪਣੀ ਰੂਪ-ਸਾਰ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਲਈ ਨਾ ਕੋਈ ਆਧਾਰ 
ਸੀ । ਸਾਮੰਤਵਾਦੀ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਰਹਿੰਦ-ਖੂੰਹਦ ਇਸ ਦੇ ਮਾਨਸਿਕ ਵਾਯੂ-ਮੰਡਲ ਦਾ 
ਅਜੇ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅੰਗ ਸੀ । ਬੰਧਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਪੜ੍ਹੀ-ਲਿਖੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਨਵੇ” ਜੀਵਨ- 
ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਨ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ-ਪੁਣਾਲੀਆਂ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਰਹੀਆਂ 
ਸਨ । ਆਰਥਕ ਢਾਂਚੇ ਦੀ ਅਸਾਵੀ' ਤਬਦੀਲੀ ਵਾਲੇ ਅਸਵੇ' ਸਮਾਜਕ ਸਾਰ ਦੇ ਹਰ ਖਤਰ 
(ਵਿਚ ਆਧਾਰ-ਰਹਿਤ ਹੋਂਦ ਵਾਲੀ ਇਸ ਮੱਧ-ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਉਤੇ ਇਸ ਟੁੱਟ-ਭੱਜ ਦਾ ਹੋਰ ਵਰਗਾਂ ਦ 
ਟਾਕਰੇ 'ਤੇ ਸਭ ਤੋ ਵੱਧ ਚੇਤਨ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੀ । 

ਪਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਇਸ ਸੋਣ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਾਨਸਿਕ ਸਥਿਤੀ ਦੀ 
ਉਪਜ ਸੀ । ਇਸ ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਤ ਲਗਭਗ ਬਹੁਤੇ ਕਵੀ ਅਧਿਆਪਕ ਜਾਂ ਪ੍ਰੰਫ਼ੈਜਰ ਤਬਕੇ 
ਵਿਚੋਂ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਕਵੀ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਅੰਗ ਸਨ । ਇਸ ਸ਼ੇਣੀ ਦੀ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ, 
ਆਰਥਕ, ਸਮਾਜਕ, ਬੌਧਿਕ ਸਥਿਤੀ ਕਾਰਨ ਹੀ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ 
ਮਨੁਖੀ ਇਕਲਾਪਾ, ਨਿਰਾਸਤਾ, ਆਦਰਸ਼ਹੀਣਤਾ, ਨਿਰਾਰਥਕਤਾ, ਵਿਸੈਗਤੀ, ਉਂਦਾਸੀਨਤਾ, 
ਸਿਥਲਤਾ, ਦਿਸ਼ਾਹੀਣਤਾ, ਵਿਅਕਤੀ-ਵਿਚਿਤਤਾ ਆਦਿ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਜਿਹੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਉਪਜ 
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ਸਨ, ਜਿਹੜੀ ਚਿੱਥ-ਖੜਿੱਬੀ ਅਸਾਂਵੀ' ਬਣ ਰਹੀ ਆਰਥਕ ਨੀਂਹ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੀ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋ 
ਰਹੇ ਅਸਾਵੇ' ਸਮਾਜਕ ਸਾਰ ਵਿਚੋ ਆਪਣੇ ਵਿਆਪਕ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਬਾਹਰਮੁਖਤਾ ਦੇ 
ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਅੰਤਰਮੁਖੀ, ਅਸਵੀਕਿਤੀ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਮੁਖੀ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 
ਵਿਅਕਤੀਮੁਖੀ, ਪਸਾਰ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਸੁਗੇੜਮੁਖੀ, ਤ੍ਰਾਸਦ (ਹ੩£੧੦) ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਕਰੁਣਾ- 
ਮੁਖੀ (800੬0), ਸੋਘਰਸ਼ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਸਮਝੌਤ' ਮੁਖੀ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵਿਰੌਧ ਵਿਚ 
ਸਮਕਾਲੀਨਤਾ ਮੁਖੀ, ਵਿਆਪਕ ਦੇ ਵਿਰੌਧ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮੁਖੀ ਸੀ । 
ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਉਸ ਆਧੁਨਿਕ ਮਨੁਖ,'' (ਜਿਹਾ ਕਿ ਆਮ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ) ਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਨਹੀ” ਸੀ ਜੋ ਪੱਛਮ ਦੇ ਅਤੀ ਵਿਕਸਿਤ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਗ੍ਰਸੇ ਪੱਛਮੀ ਆਧੁਨਿਕ 
ਮਨੁਖ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਨੁਭਵ ਆਪਣੇ ਸਾਰ ਅਤੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਣਾਤਮਕ ਭਿੰਨਤਾ ਰਖਦਾ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਹੀ ਮਹਾਂਨਗਰ ਸਭਿਅਤਾ ਅਤੇ ਪੁੰਜੀਵਾਦ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਵਿਕਸਿਤ ਪੜਾਉ `ਤੇ 
ਇਸੇ 'ਆਧੁਨਿਕ ਮਨੁਖ' ਦ ਉਪਰੋਕਤ ਚੇਤਨਾ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਦਾ ਕਲਾਤਮਕ ਪਗਟਾਅ ਵੀ ਆਪਣੇ 
ਸਾਰ ਅਤੇ ਰੂਪ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ" ਬਿਲਕੁਲ ਵਖਰਾ ਹੋਵੇਗਾ । 
ਪਰ ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਬਾਰੇ ਇਹ ਉਲ੍ਹਾਰ ਰਵੱਦੀਆ ਰਖਣਾ ਵੀ ਠੀਕ ਨਹੀ ਕਿ ਇਹ ਸਾਰੀ 
ਕਵਿਤਾ ਸੱਟ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ, ਘਟੀਆ, ਮਹੱਤਵਹੀਨ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੋਲ ਤੋ” ਵਾਂਵੀ' 
ਹੈ । ਸਗੋ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਨੇ ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਸ ਥੋੜ੍ਹੇ ਜਿਹੇ ਵਿਕਸਿਤ ਹ 
ਰਹੇ ਸਮਾਜਕ-ਸਾਰ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੁਭਾਅ ਅਨੁਕੂਲ ਮਨੁਖੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਦਸ਼ਾ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਕਲਾਤਮਕ ਸਫ਼ਲਤਾ ਨਾਲ ਚਿਤ੍ਰਿਆ 
ਵੀ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੇ ਉਪਰ ਦਸੇ ਸੁਭਾਅ 
ਅਨੁਕੂਲ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਨਵੇ' ਬਣ ਰਹੇ ਸਮਾਜਕ ਸਾਰ ਦੇ ਸਥੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਤ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ਸ਼ ਸ਼ਰਣੀ-ਸਥਾਨ ਅਨੁਸਾਰ 


ਗਹਿਣ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ । ਕਲਾਤਮਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਸਫਲਤਾ ਭਾਵੇ` ਇਸ ਵਿਚੋ” ਥੋੜੀ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ 
ਹੀ ਮਿਲੀ (ਬਹੁਤੀ ਕਵਿਤਾ ਤਾਂ ਵਕਤੀ ਨਾਹਰਿਆਂ ਅਤੇ ਫੈਸ਼ਨ-ਪਰਸਤੀ ਹੇਠ ਹੀ ਲਿਖੀ ਗਈ), ), 
ਪਰ ਯਥਾਰਥ-ਗੁਹਿਣ ਦੀਆਂ ਨਵੀਨ ਵਿਧੀਆਂ, ਨਵੀਨ ਬਿੰਬਾਂ, ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਅਤੇ ਰੂਪ-ਵਿਧਾਨਾਂ ਦੇ 
ਪ੍ਰਯੋਗ ਪਖੋਂ ਇਸ ਦੀ ਦੇਣ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਪੜਾਅ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਅਗਲੇਰੇ 
ਵਿਕਾਸ ਲਈ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਅ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਾਪਰਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ । 

ਆਰਥਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਆ ਰਹੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਕਾਰਨ ਸਥਿਰ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਨਵੇ` ਵਰਗਾਂ 
ਅਤੇ ਵਰਗ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਆਰਥਕ ਢਾਂਚੇ ਦਾ ਪੰਜੀਵਾਦੀ ਵਿਕਾਸ-ਮਾਰਗ ਅਤੇ 
ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਸਮਾਜਕ ਸੈਕਟ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਚੇਤਨਤਾ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਘਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਪਿਛਲੇ ਦਹ'- 
ਕਿਆਂ ਦੇ ਅੰਤਲੇ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਅਦਿਖ ਤ ਦਿਸਦਾ, ਧੁੰਦਲੇ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ, ਅਸਥਿਰ ਤੋ" ਸਥਿਰ 
ਹੌਣ ਦਾ ਅਮਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਿਛਲੇ ਪੰਜਾਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਅਮਲ ਨੇ ਠੋਸ ਪਰਪੱਕਤਾ 
ਹਾਸਿਲ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਪੁਸੈਗ ਵਿਚ ਇਹ ਭੁਲੇਖਾ ਦੂਰ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ 'ਫ਼ਿਲਹਾਲ 
ਪੁੰਜੀਵਾਦੀ ਤੇ ਪਰਾਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਵਿਕਾਸ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪੂਰਕ ਹਨ । ਗੈਰ-ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਵਿਕਾਸ- 
ਮਾਰਗ ਵਕਤੀ ਤੌਰ `ਤੇ ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਹੈ ।': ਅਤੇ “'ਨਿਜੀ ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ 
ਸੈਕਟਰ ਅਤੇ ਸਟੇਟ ਸੈਕਟਰ ਦੇ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਪੂਰਕ ਹੰਣ ਕਾਰਨ ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਤੇ ਪਰਾਂ- 


18 ਸਧ 


ਪੁੰਜੀਵਾਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਿਆਵਾਂ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਲੀਹਾਂ 'ਤੇ ਚਲ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ।'!5 ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਮੂਲ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਮਕਾਲੀ ਆਰਥਕ ਢਾਂਚੇ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਬੜੇ ਗ਼ਲਤ ਢੋਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ 
ਹੈ । ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਵਧ ਰਹੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਚੇਤਨਤਾ, ਖੱਥੋ-ਪੱਖੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਲਹਿਰਾਂ, ਵੱਧ 
ਰਹੀਆਂ ਖੱਬੋ-ਪੱਖੀ ਲੋਕ-ਜਥੇਬੈਦੀਆਂ, ਡੂੰਘਾ ਹੋ ਰਿਹਾ ਆਰਥਕ ਸੈਕਟ ਅਤੇ ਆਮ ਬੇਚੈਨੀ ਦ 
ਦਬਾਅ ਥੱਲੇ, ਚਾਲਾਕ ਬਾਣੀਏ ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਭਾਰਤ। ਕੌਮੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਨ 
ਆਪਣੀ ਹੋਦ ਸਥਾਪਤ ਰੱਖਣ ਲਈ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਜਾਪਦੇ ਗ਼ੈਰ-ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਵਿਕਾਸ-ਮਾਰਗ ਵਲ 
ਜਿਹੜੇ ਕਦਮ ਚੁਕੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਹੜੇ ਚੁਕਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਅਮਲੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਪੁੰਜੀਵਾਦੀ ਵਿਕਾਸ- 
ਮਾਰਗ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਕਿਸੇ ਗ਼ੈਰ-ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਆਰਥਕ ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ 
ਨਹੀ ਕਰ ਰਹੇ, ਜਿਹੜਾ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਵਿਕਾਸ-ਮਾਰਗ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਬਣ ਕੇ ਖੜਾ 
ਹੋ ਸਕੇਗਾ ਅਤੇ ਇਸ ਉਤੇ ਗ਼ਲਬਾ ਪਾ ਸਕੇਗਾ । ਅਮਲੀ ਅਤੇ ਅੰਤਿਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਕਦਮ 
ਉਤਪਾਦਨ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਪੁੰਜੀਵਾਦੀ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਹੀ ਪੱਕਿਆਂ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। __ 
ਇਹਨਾਂ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਸਟੇਟ ਸੈਕਟਰ ਨੂੰ ਇਕ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਆਰਥਕ ਢਾਂਚ' ਮੰਨਣ ਦੀ 
ਗੱਲ ਕੇਵਲ 'ਨਵ-ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ' ਹੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਵਰਤਮਾਨ ਆਰਥਕ ਸਥਿਤੀ ਦੇ 
ਅੰਕੜੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਰੁਖ਼ ਸੰਬੋਧੀ ਕੋਈ! ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ' ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੇ । ਅਜਿਹੇ ਵਿਕਾਸ 
ਕਾਰਨ ਹੀ ਪਿਛਲੇ ਸੱਤ ਅੱਠ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਸ਼ ਕਰਕੇ ਸੋਨ ਸੱਤਰ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਆਰਥਕ, 
ਸਮਾਜਕ, ਅਤੇ ਸਿਆਸੀ ਸੈਕਟ ਹੋਰ ਡੂੰਘਾ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਘੋਲਾਂ ਦੀ ਚਾਲ ਹੋਰ ਤਿੱਖੀ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਸਿੱਕੇ ਦਾ ਮੂੰਹ ਜੋਰ ਫੈਲਾਅ, ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਬੇਰੁਜ਼ਗਾਰੀ ਵਿਚ ਬੇਮਿਸਾਲ ਵਾਧਾ, ਕਾਲ ਧਨ 
ਦੀ ਤਾਕਤ ਵਿਚ ਇਜ਼ਾਫ਼ਾ, ਜ਼ਖੀਰੇਬਾਜ਼ੀ, ਮੁਨਾਫ਼ਾਖ਼ੌਰੀ, ਡੀ. ਆਈ. ਆਰ, ਮੀਸਾ, ਭ੍ਰਿਸ਼ਟਾਚਾਰ, 
ਪੰਜਵੀ` ਯੋਜਨਾ ਦਾ ਠੱਪ ਹੋਣਾ, ਉਪਰਲੀ ਨੌਕਰਸ਼ਾਹੀ ਦ' ਤਕਰੀਬਨ ਤਕਰੀਬਨ ਮਨਮੱਤੇ ਸੱਤਾ- 
ਕੇ'ਦਰਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਆਦਿ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤੀ ਅਰਥਚਾਰੇ ਨੂੰ ਜਿਸ ਸੈਕਟ ਨੇ 
ਗ੍ਸਿਆ ਹੈ ਉਹ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਰਾਹ ਦਾ ਹੀ ਸੈਕਟ ਹੈ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ ਵੀ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਚ ਮਤਭੇਦ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਹੈ। ਕੌਮੀ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਅਤੇ 
ਸੰਸਾਰ-ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ-ਪ੍ਣਾਲੀ ਦੇ ਗਹਿਰੇ ਹੋਏ ਆਮ ਸੈਕਟ ਨੇ ਇਸ ਸੈਕਦ ਨੂੰ ਜਿਸ ਵਿਸਫੋਟਕ 
(੪੩1੦51੮੬) ਸਥਿਤੀ 'ਤੇ ਪੁਚਾ ਦਿਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦੀ ਇਥੇ ਲੋੜ 
ਨਹੀ' । ਸਾਡੇ ਮੰਤਵ ਲਈ ਇਸ ਵਿਚੋ ਉਭਰਦਾ ਤੱਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਸਮੁਚੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਦਾ ਇਕ 'ਕਾਂਤੀਮੁਖੀ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ' ਹੋਇਆ ਹੈ । ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਸਮਕਾਲੀ 
ਮਨੁਖੀ-ਸਮਾਜਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ-ਅਨੁਭਵ-ਸਾਰ ਸੋਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਬੁਰਜੁਆ ਜਾਂ ਕਵਲ 
ਪੋਲਤਾਰੀ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੀ ਗਤਿਸ਼ੀਲ ਇਕਾਈ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸੈਬੋਧਤ ਅਤੇ ਅੰਤਰ-ਵਿਰੋਧੀ 
ਰਸਾਇਣਕ ਅਮਲ ਵਿਚ ਮੁਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਤਬਦੀਲੀਮੁਖੀ ਅਤੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਹੈ । 
ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਇਸ ਨਵੇ' ਸੁਭਾਅ ਅਤੇ ਸਰੂਪ ਅਨੁਕੂਲ ਬਦਲੋ ਹਾਲਾਤ ਨੇ ਪ੍ਰਯੋਗ- 
ਵਾਦੀ/ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਤ ਮੱਧਵਰਗੀ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ- 
ਮੁਖੀ ਰੂਪਾਂਤਣ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਸਮੁਚੀ ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਮੱਧ-ਵਰਗ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਥਾਂ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਸ ਉਤੇ ਅਜਿਹੇ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦਾ ਅਧਿਕ ਚੇਤਨ ਅਤੇ ਗੁਣਾਤਮਕ 
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ਅੰਤਰ ਪੈਂਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ। ਨਾਲ ਹੀ ਆਧੁਨਿਕ ਯੁਗ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਅਮਲ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀਜੀਵੀ ਦੀ ਡਾਇਲੌਕਟਿਕ ਨਾਲ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਸੈ । ਬਦਲਦੇ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਨਾਲ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਵਰਗ 
ਗਿਣਤੀ ਅਤੇ ਗੁਣਾਤਮਕ ਪੱਖ ਤੇ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ 
ਅਤੇ ਪੇਚੀਦਗੀ ਵਲ ਹਰ ਕਦਮ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।'” 
ਦੂਸਰੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਪੈਟੀ ਬਰਜ਼ੂਆ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਖ਼ਾਸ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਰੋਲ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਲੈਨਿਨ ਨੇ ₹ਜ%7 15 10 8 7013 
ਵਿਚ ਬੜੇ ਸਪਸ਼ਟ ਢੋਗ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਤੀਸਰੇ, ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਦੇ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ, ਜਿਸ ਦੀ ਕਿ ਉਪਰ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ 
ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਚਿਤਣ, ਇਤਿਹਾਸ, ਸਮਾਜ-ਸ਼ਾਸਤ੍‌ ਜਾਂ ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤ੍ ਦੀ ਕਿਸੇ 
ਪੁਸਤਕ ਵਾਂਗ ਨਹੀ ਕਰਦੀ, ਸਗ' ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਮੁਖ ਸੁਰ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ, ਜੇ ਉਹ 
ਵਿਕਾਸਮੁਖੀ ਜਾਂ ਉਸ ਤੋ ਉਲਟ ਜੇ ਉੱਸ ਦਾ ਰੁੱਖ ਪਤਨਮੁਖੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਜ਼ਬਿਆਂ, ਕੀਮਤਾਂ, 
ਪਾਤਰਾਂ, ਘਟਨਾਵਾਂ ਜਾਂ ਅਮਲਾਂ ਨੂੰ ਕਲਾਤਮਕ ਤੂ ਦੇੱਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਮਨੁਖਤਾ-ਹਿੱਤੀ ਅਤੇ 
ਤਬਦੀਲੀ-ਮੁਖੀ ਹੋਣ । ਇਉ” ਸ'ਹਿਤਕ (ਕਰਤ ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਕੱਚੇ ਮਾਲ ਵਿਚਾਂ 
ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਕਾਂਤੀਸ਼ੀਲ ਅਕਸ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।/ ਇਸੇ ਲਈ ਕੋਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਕ 
ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਾਹਿਤ ਕੇਵਲ ਉਦੱ' ਹੀ ਰਚਿਆ ਜਾਵੇ ਜਦੋਂ” ਕਰਾਂਤੀ ਆਉਣ ਦਾ ਅਮਲ ਚਲ 
ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ (ਜਿਵੇ ਕਿ ਕਈਵਾਰ ਕਾਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵਤਾ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ), ਸਗ 
ਅਜਿਹਾ ਸਾਹਿਤ ਕਾਂਤੀਮੁਖੀ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਵੇਲੇ ਹੀ ਜਨਮ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਉਤਪਾਦਨ ਰਿਸ਼- 
ਤਿਆਂ ਵਿਚਲੇ ਪਰੀਵਰਤਨ ਤੋ” ਪਹਿਲਾਂ ਵਿਰੋਧੀ ਜੀਵਨ-ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਹੋਣ ਲੱਗ 
ਪੈਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਸੰਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਹੋਰ ਤੇਜ਼ ਅਤੇ ਤਿਖਿਆਂ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਆਮ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਟਕਰਾਅ ਨਾਲ ਹੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਟੱਕਰ ਅਤੇ 
ਸਮੱਚੋ ਜੀਵਨ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਨ ਦੀ ਸੋਝੀ ਦਾ ਅਮਲ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ ।'? ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ 
ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਮੁਖੀ ਸਾਰ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਧੀ ਜਜ਼ਬਿਆਂ, ਵਿਰੋਧੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ 
ਰਾਹੀ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । (ਚਲਦਾ) 
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ਸੋਧ 1975 ਦੀ ਫਾਈਲ : ਇਹਨਾਂ ਬਾਰਾਂ ਅੰਕਾਂ ਵਿਚ ਡਾ, ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ, ਡਾ. ਜ. ਸ. 
ਗਰੇਵਾਲ, ਡਾ. ਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸੀਤਲ, ਡਾ. ਬਲਦੇਵ ਸਿੰਘ ਸਿੱਧੂ, ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੌਬਤੀ, ਪ੍ਰ: 
ਹੋਮੰਤ ਸਿੰਘ ਸੋਢੀ, ਭੂਪਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਖਹਿਰਾ ਆਦਿ ਦੇ ਲੋਖਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਕਾਨੌੰਮਿਜ਼ਮ, 
ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਚੋਣਵੇ' ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ 
ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸਯੱਦ ਦੇ ਲੇਖ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ । ਮੁਲ : ਪੰਦਰਾਂ ਰਪੈ, ਡਾਕ ਖਰਚ ਸਾਡਾ । 

ਨੋਟ : ਜਿੰਨਾਂ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਸੇਧ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਨਿਜੀ ਫ਼ਾਈਲਾਂ ਮੁਕੌਮਲ ਕਰਨ ਦੀ 
ਇਛਾ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਲੋੜੀਂਦੇ ਖੁਲ੍ਹੇ ਪਰਚਿਆਂ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਸੇਂਧ ਦੇ ਪਿਛਲੇ 48 
ਅੰਕਾਂ ਵਿਚੋ ਕੁਝ ਇਕ ਅੰਕਾਂ ਦੇ ਖੁਲ੍ਹੇ ਪਰਚੇ ਮਿਲ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਸਬੈਧ ਵਿਚ ਚਿੱਠੀ ਪਾ ਕੇ 
ਪੁਛਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
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ਕਿ ਦੀ” ਛਡ ਘਛ਼ ਛ ਤਣ ਤ 


ਸਿਖ-ਲਹਿਰ : ਰੱਬ ਨੂੰ ਤਲਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਣਾ 


ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਭੂਤ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਹਰ ਇਨਕਲਾਬ ਰਿਨੌਸਾਂਸ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੇ ਇਕ ਜਮਾਤੀ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ ਉਠ ਕੇ ਦੂਸਰੇ ਪੈਂਤੜੇ ਤੇ (ਟਕਣਾ 
ਹੋਵੇ, ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਹੋ ਗੁਜ਼ਰੀ ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਗਿਆਨ, ਵਿਦਿਆ ਆਦਿ ਦੀ ਫੋਲਾ ਫਾਲੀ 
ਹੋਵੇ, ੦ਵੇ' ਹਿੱਤ ਦੀ ਬਿਨਾ ਉਤੇ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ ਲਾਗੂ ਹੋਣ ਵਾਸਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਨਵੀ ਤਰਤੀਬ ਬਣੇ । ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਇਨਕਲਾਬ ਸੀ, ਰਿਨੇਸਾਂਸ ਸੀ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਉਸ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਲੀਡਰ, ਉਸ ਦੇ ਸਿਖਰ ਸਨ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਉਹ ਉਸ 
ਦੇ ਭਾਗ ਰਿਨੋਸਾਂਸ ਦੇ ਵੀ ਰੂਪ ਸਨ, ਭਰ ਵਿਦਵਾਨ ਸਨ । ਉਸ ਵਕਤ ਤਕ ਫਾਰਸੀ ਜਾਂ ਸੈਸਕ੍ਤ 
ਰਾਹੀ' ਜੋ ਕੁਝ ਪੁਰਾਣੀ ਵਿਦਿਆ ਕਲੋ` ਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਉਸ 
ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਰਲਾ ਕੇ ਵਰਤਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਵਿਦਿਅਕ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਮਨੋਰਥ ਵਾਸਤੇ ਵਰਤਿਆ । 

ਵਿਦਵਾਨ ਹੋਣ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਉਹ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ 
ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ, ਉਸ ਦਾ ਅਨੁ੩ਵ, ਉਸ ਦੇ ਹਿੱਤ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਨਿਸ਼ਾਨੇ 'ਤੇ ਪਹੈਚਣ ਦਾ ਰਾਹ ਚਾਰ ਬੋਲੀਆਂ -- ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ, ਫ਼ਾਰਸੀ, ਹਿੰਦੀ (ਬ੍ਰਜ) ਤੋ ਪੰਜਾਬੀ 
ਰਾਹੀ" ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ । ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਮੁਤਾਬਿਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਸਤੇ ਰੱਬ ਨੂੰ ਤਲਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵੇਖਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੇਖਿਆ । ਤਲਵਾਰ ਦੇ ਨਮਿਤ, ਉਸ ਦੀ ਕਲਾ ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ 
ਵਾਸਤੇ ਜੌ ਕਵਿਤਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਰਚੀ ਉਸ ਦੀ ਬਾਬਤ ਡਾਕਟਰ ਨਾਰੰਗ ਦਾ 
ਕਹਿਣਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦੀ, ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਸਾਹਿੱਤ ਵਿਚ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਕਵਿਤਾ 
ਨਾਲੋਂ ਸਰੋਮਣੀ ਹੈ ।! ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਪਿਰਿਟ ਜਗਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਜੋ ਕਵਿਤਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖੀ, ਉਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਅਗੇ ਨਾਂ ਵੀ ਨਹੀ” ਸੀ ।! ਹਿੰਦੀ ਦੀ 
ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਉਹ ਸ਼ੈਲੀ ਉਸਾਰੀ ਜੋ ਅਜ ਤਕ ਲਾਸਾਨੀ ਹੈ £ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਕਵਿਤਾ 
ਬਾਬਤ ਲਿਖਣਾ ਬੇਲੋੜਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਸਰੋਦ ਕਿਸੇ ਕੋਲੋ ਭੁੱਲਿਆ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ” । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜੇ ਨਿਰੇ ਕਵੀ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਵੀ ਉਹ ਅਮਰ ਸਨ। ਪਰ ਰਚੀ ਕਵਿਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕੇਮ ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ, ਇਕ ਪਾਸਾ ਹੈ । 
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ਇਨਕਲਾਬ ਪਰਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਿਆਸੀ ਅਗਵਾਈ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਤਲਵਾਰ 
ਜਿਆਸਤ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਦੇ ਅਧੀਨ ਚੱਲਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਸਿਆਸਤ ਦਾ ਹੀ ਅੰਤਲਾ ਰੂਪ, ਉਸ ਦਾ 
ਸਿਖਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹਾਲਾਤ ਐਨੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਬਦਲਦੇ ਹਨ ਕਿ ਘੜੀ 
ਦਾ ਘੁੱਲਾ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸੌ ਕੋਹਾਂ ਉਤੇ ਜਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਥਿਤੀ ਸਿਆਸੀ 
ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਕਰੜਾ ਟੈਸਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਇਨਕਲਾਬ ਵਾਸਤੇ ਤਿਆਰ 
ਵੀ ਹੋਵੇ ਪਰ ਜੇ ਸਿਆਸੀ ਅਗਵਾਈ ਢਿੱਲੀ ਹੋਵੇ, ਸਿਆਸੀ ਸੂਝ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਹਾਣੀ ਨਾ ਹੋਵੇ, 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਥਿਤੀ ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣੋ“ ਅਸਮਰਥ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਸੋ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਨੂੰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ ਕਹਿਣਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਿਆਸੀ ਸੂਝ, ਸਿਆਸੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਦਾਦ ਦੇਣੀ 
ਹੈ । ਕਾਮਯਾਬ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ ਹੋਣ ਨਾਲੋ ਸਿਆਸਤ ਵਿਚ ਨਾ ਕੋਈ ਵੱਡੀ ਵਡਿਆਈ ਹੈ, 
ਨਾ ਉਚੇਰੀ ਸਿਫ਼ਤ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਸਾਜਣ ਦੇ ਸਿਆਸੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ 
ਕੀ ਅਰਥ ਹਨ £ -- ` ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਥਿਤੀ, ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਬਦਲਦੇ ਮਿਜਾਜ਼, ਦੀ ਸਹੀ ਸਮਝ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਜਵਾਬ, ਉਸ ਦੀ ਲੋੜ ਦੀ ਅਮਲੀ ਤਿਆਰੀ । ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ ਤੇ ਦੋਹਾਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ 
ਨਾਲ ਸੈਬੰਧਤ ਸਿਆਸੀ ਪੈੱ'ਤੜੇਬਾਜ਼ੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਸਬੂਤ ਹਨ । 

ਇਨਕਲਾਬ, ਸਿਆਸਤ ਦਾ ਹੀ ਫ਼ੌਜੀ ਰੂਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ 
ਮਤਲਬ ਸਿਆਸੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਫ਼ੌਜੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਹੋਣਾ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬ 
ਦੀ ਜਿੱਤ ਅੰਤ ਤਾਕਤ, ਫ਼ੌਜੀ ਤਾਕਤ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸੋ ਸਹੀ ਸਿਆਸੀ ਲਾਈਨ ਲੈ ਕੇ, 
੍ਰਾਪੇਗੰਡੇ ਤੇ ਜਥੇਬੰਦੀ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਨੂੰ ਵਰਤ ਕੇ, ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚੋਂ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤ ਦੀ 
ਤਾਕਤ ਜਗਾਉਣ, ਜਥੇਬੋਦ ਕਰਨ, ਸਾਣ ਉਤੇ _ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਤੋ" ਲਗ ਕੇ, ਮੈਦਾਨਿ-ਜੋਗ ਵਿਚ 
ਤਾਕਤ ਅਜ਼ਮਾਈ ਕਰਨ ਤਕ ਇਨਕਲਾਬੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਟੈਸਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲੀਡਰ ਇਸ ਲੜੀ 
ਦੀ ਕਿਸੇ ਕੜੀਉ' ਘੁੱਸ ਜਾਏ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਪੌੜੀਉ”" ਥਿੜਕ ਜਾਏ, ਕਿਸੇ ਥਾਉ” ਵੀ ਟਪਲਾ ਖਾ ਜਾਏ, 
ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਉਂ” ਵੀ ਉਣਾ ਰਹਿ ਜਾਏ, ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਤਾਕਤ ਆਜ਼ਮਾਈ ਵੇਲੇ ਉਸ ਗ਼ਲਤੀ 
ਦਾ ਖ਼ਮਿਆਜ਼ਾ ਭੁਗਤਣਾ ਪਵੇਗਾ । ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ ਬਣਨਾ ਇਕਪਾਸੜ ਇਕਹਿਰੀ, ਇਕ- 
ਰੁਖ਼ੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਕੌਮ ਨਹੀ” । ਹਰ ਪਾਸਿਓ” ਭਰਵੀ', ਸਰਬ-ਕਲਾ ਸੰਪੂਰਣ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਕਰਤੱਵ 
ਹੈ। ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਿਰਫ਼ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਪਿਰਿਟ ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀ ਵਰਤਦਾ, ਉਸ ਦਾ 
ਧਿਆਨ ਤਾਕਤ ਦੀ ਹਰ ਜੂਜ਼ ਵਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਨਵੇਂ ਤੋ ਨਵੇ ਹਥਿਆਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ', ਫ਼ੌਜੀ 
ਸਾਇੰਸ ਵਿਚ ਮਹਾਰਤ, ਆਪਣੀ ਤਾਕਤ ਦੇ ਸੋਮਿਆਂ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਤੋ' ਦਾਅ-ਪਚ, ਆੜਾ ਵਕਤ 
ਕੱਟਣ ਦੀ ਸੱਤਿਆ, ਹਰ ਪਈ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾਕਤ, ਗੁਰੀਲੇ ਬਣ ਕੇ 
ਵਿਰੋਧੀ ਫ਼ੌਜ ਨੂੰ ਹਫਾਉਣ ਦੀ ਜਾਚ -- ਗੱਲ ਕੀ ਤਾਕਤ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਵਲ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਲੀਡਰ ਦਾ ਧਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆ ਰਿਹਾ ਨਿਜ਼ਾਮ ਪ੍ਰਚਲਤ ਨਾਲੋਂ ਚੋਗਰਾ ਤੇ ਉਚੇਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਹਰ ਪਹਿਲੂ, ਹਰ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਆਪਣੇ ਮੁਖ਼ਾਲਿਫ਼ ਨਾਲ ਸਾਂਵਿਆਂ ਹੀ 
ਨਹੀਂ”, ਉਸ ਨਾਲੋ ਸਵਾਇਆ ਹੌਣਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤ ਨਾਲ ਇਨਸਾਫ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ 
ਸਪਿਰਿਟ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਇਕ ਜੁਜ਼ ਸੀ । ਉਸ ਦੇ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸੱਚ ਤੱ” 
ਇਲਾਵਾ ਜਿਹੜੀ ਮਹਾਰਤ ਤੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕੌਮ ਲਿਆ, ਉਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੈ। 
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ਆਪਣੇ ਸਿੱਖਾਂ ਤੋ ਜਿਜ ਕਿਸਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਖੜੀ ਕੀਤੀ, ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਫ਼ੌਜੀ ਪਤਿਭਾ ਦਾ ਇਕ ਪਹਿਲੂ ਹੈ ਤੇ ਜਿਹੋ ਜਿਹੀ ਗੁਰੀਲਾ ਜੰਗ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਲੜੀ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ ਆਪ ਮਿਸਾਲ ਹੈ । ਮੈਦਾਨਿ-ਜੋਗ ਵਿਚ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ, ਏਸ਼ੀਆ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ 
ਨਵੇ ਤੋ ਨਵੇ ਹਥਿਆਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੋ ਹੀ ਹੋਂ ਚੁਕੀ ਸੀ । 
ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਚੰਦ ਸਿੰਘਾਂ ਨਾਲ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਦੀ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦੀ 
ਫ਼ੌਜ ਨੂੰ ਰਾਤ ਪੈਣ ਤਕ ਠੱਕ੍ਹੀ ਰੱਖਿਆ ਅਤੇ ਹਨੌਰਾ ਪੈਣ ਉਤੇ ਆਪ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੀਆਂ ਉੱਗਲਾਂ 
ਵਿਚ ਦੀ ਨਿਕਲ ਗਟੇ, ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਫ਼ੌਜੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ ਦਾਦ ਹੈ । ਖਿਦਰਾਣੇ 
ਦੀ ਢਾਬ ਉਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਨ ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਨੂੰ ਪਿੱਛਲ-ਖੁਰੀ ਮੁੜਨ ਉਤੇ ਮਜਬੂਰ 
ਕੀਤਾ, ਇਹ ਉਨ੍ਹ'ਂ ਦੇ ਯੁਧ ਦੇ ਦਾਅ-ਪੇਚਾਂ ਦੀ ਕਰਨੀ ਹੈ । 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਰ ਰਿਨੇਸਾਂਸ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਦਾ ਖ਼ਾਸਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਕ ਰੁਖ਼, ਇਕ-ਪਾਸੜ, 
ਇਕ-ਸਿਆੜੇ ਸਮਾਉਣ ਵਾਲੇ, ਅਧੂਰੇ ਨਹੀ', ਬਲਕਿ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ, ਪੂਰਨ ਮਨੁੱਖ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਸੇ 

ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਐਸੇ_ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦਾ ਸਿੱਖਰ, ਬਹੁ-ਪੱਖੀ, ਪੂਰਨ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਾਲੇ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ 

ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਓਨੇ ਹੀ ਪਹਿਲੂ ਸਨ, ਜਿੰਨੇ ਉਸ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ, ਜਿਸ ਦੇ ਕਿ ਉਹ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ 
ਸਨ, ਲੀਡਰ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਕੈਸੀ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਕਿਸ ਕਿਸਮ 
ਦੀ ਸੀ, ਇਹ ਇਸ ਗੱਲ ਤੋ' ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਕੌਮ ਦੀਆਂ ਲਾਈਨਾਂ, ਉਸ ਦਾ 
ਖ਼ਾਕਾ ਐਸਾ ਸਹੀ ਬਣਾਇਆ ਕਿ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਤ੍ਰਫ਼ਾਨੀ ਸਫ਼ਰ, ਉਸ ਦੇ ਕੁਲ ਉਤਰਾ- 
ਚੜ੍ਹਾਅ ਵਿਚ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਬਣਾਈ ਨੀਤੀ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਵੀ ਨਹੀ ਬਦਲਿਆ ।“ ਉਹ ਕੌਮਾਂ- 
ਉਸਾਰ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਹਨ ।? 

ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ ਬੈਨਰਜੀ ਵੀ ਹੌਰ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ `ਵਾਂਗ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਦਾ ਲੋਕ-ਹਿੱਤੀ ਪੈੱਤੜਾ ਨਹੀ ਸਮਝਿਆ (ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਹਿੱਤ ਸਮਝਣੋ' ਅਸਮਰਥ ਹਨ), ਪਰ ਆਪਣੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ ਉਸ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਬਾਬਤ ਇਨਸਾਫ਼ ਤੇ ਹਮਦਰਦੀ ਨਾਲ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ 
ਤੋਂ ਪ੍ਭਾਵਿਤ ਹੈ । ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਬਤ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ (ਕ ਉਹ ਸਨ ਤਾਂ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਜ਼ਹਬ] 
ਆਦਮੀ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਰਨੀ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗਾ ਦੂਜਾ ਮਿਲਣਾ 
ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ ।$ ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਥਾਨ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਸੰਦੇਹ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸਭ ਜੁਗਾਂ ਦੇ ਮਹਾਨ ਤੋ ਮਹਾਨ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀਆਂ ਵਿਚੋ" ਗਿਣੇ ਜਾਣ 
ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । (ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ ਦੀ ਗੱਲ ਤੋ" ਗੱਲ ਨਿਕਲਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਭ ਜੂਗਾਂ ਦੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ]ਆਂ 
ਵਿਚੋ ਉਹ ਕਿਹੜਾ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਕਰਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਐਨਿਆਂ ਪਹਿਲੂਆਂ ਉਤੇ 
ਛਾਈ ਹੋਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਉਤੇ ਏਸ ਪੱਧਰ ਦੀ ।) 

ਪਰ ਇਉ” ਕਹਿ ਕੇ ਬੱਸ ਕਰ ਦੇਣਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਇਨਸਾਫ਼ ਨਹੀ” । ਵਿਅਕਤੀ ਤੇ 
ਸਮਾਜ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤਾ ਚੁੰਕਿ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਹੈ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਸਮਾਜਕ ਤੌਰ ਅਤੇ 
ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਹੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਸੈਘਣਾ ਸੋਬੋਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਓਨਾ 
ਹੀ ਵੱਡਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿੰਨੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਮੁਹਿੰਮ ਉਸ ਦੇ ਮੋਢਿਆਂ ਉਤੇ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ 
ਹੱਲ ਦਾ ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੂਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਕਿਸੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਵੇਖਣ, ਉਸ ਦਾ 
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ਸਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਉਣ ਵਾਸਤੇ, ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤੋਰ, ਉਸ ਤੋਰ ਵਿਚ ਜਿਸ ਰੁਖ ਦੀ ਉਹ 
ਪ੍ਰਤੀਨਿਧਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਵੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । 

ਸਮਾਜ ਦੋ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਚਾਲਾਂ ਨਾਲ ਚੱਲਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਆਮ ਰੌਜ਼-ਬਰੋਜ਼ੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਜਿਸ ਆਰਥਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਵੀ ਸਮਾਜ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਆਪਣੀ ਚਾਲੇ ਰਿੜ੍ਹਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਰੌਜ਼- 
ਬਰੋਜ਼ੀ ਮਸਲੇ ਖੜੇ ਕਰੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਰੋਜ਼-ਬਰੋਜ਼ੀ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਹੱਲ ਕਰਨ ਜੋਗੇ ਆਮ 
ਆਦਮੀ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਨਾਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲੋ ਖੜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਨਾ ਮਹਾਨ ਵਿਅਕਤੀ 
ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਐਸੀ ਚਾਲੋ ਚਲਦਿਆਂ ਮੱਦਤਾਂ ਲੰਘ ਗਈਆਂ 
ਸਨ । ਨਾ ਅਮਲੀ ਤੌਰ ਤੇ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦਾ ਮਸਲਾ ਖੜਾ ਹੋਇਆ, ਨਾ ਕਿਸੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਨੇ 
ਜਨਮ ਲਿਆ । ਇਕ ਏਸ਼ੀਆਈ ਆਰਥਕ ਸਮਾਜਕ ਫ਼ਾਰਮੇਸ਼ਨ ਟੁੱਟਦੀ, ਦੂਜੀ ਉਸ ਦੀ 
ਥਾਂ ਆ ਖੜੀ ਹੰਢੀ । ਪਰ ਸਮਾਜ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਇਕਸਾਰ ਹੀ ਨਹੀ` ਚਲਦਾ । ਚੱਲਦਾ ਚੱਲਦਾ ਮੋੜ 
ਉਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਇਕ ਗਹਿਰੇ ਸੈਕਟ ਵਿਚ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਕਾਰਕ ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਮੰਗ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਵਕਤ ਸਮਾਜ ਰੋਜ਼-ਬਰੋਜ਼ੀ ਤੋਰ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਛਾਲ ਮਾਰਦਾ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬ 
ਆਉ'ਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ" ਸਮਾਜ ਐਸੇ ਸੈਕਟ ਵਿਚੋ” ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕਿਸੇ ਜਮਾਤ, ਉਸ ਦੇ 
ਲੀਡਰ ਦੇ ਮੋਢਿਆਂ ਉਤੇ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦਾ ਹਰ ਕਦਮ ਉਸਾਰ ਕੇ ਵਿਚੋਲਪੁਣੇ 
ਨਾਲ ਚੁਕਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੀ ਛਾਲ ਦੇ ਹਾਣ ਦੇ ਬੋਦੇ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਉਹ ਛਾਲ ਮਰਵਾਉੱਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਕਿਸੇ ਕਾਰਨ ਇਹ ਬੰਦੇ ਲੋੜੋ' ਉਣੇ ਰਹਿ ਜਾਣ ਤਾਂ ਮੌਕਾ 
ਹਥੋ' ਲੰਘ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਛਾਲ ਵੱਜਣੋ' ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਐਸੀ ਹਾਲਤ ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਕਈ 
ਵੇਰ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਨਕਲਾਬ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨਹੀ ਆਉਦੇ । ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਤਿਆਰ ਹੋਣ ਉਤੇ 
ਲਿਆਂਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਆਉ'ਦੇ ਆਉਦੇ, ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਨੂੰ ਕਰੜੀ ਤੌਂ ਕਰੜੀ ਕੁਠਾਲੀ ਵਿਚ 
ਪਾਉੱ'ਦੇ ਹਨ । ਜਦੋ" ਸਮਾਜ ਨੇ ਐਸੇ ਗਹਿਰੇ ਸੈਕਟ ਵਿਚੋ" ਨਿਕਲਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਕਤ 
ਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਰੱਬ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ, ਉਸ ਦੀ ਲੌੜ, ਲੜ 
ਦਾ ਹੱਲ ਮਨੁੱਖੀ ਰੂਪ ਧਾਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦੇ ਵਾਲ ਵਾਲ 
ਅਧੀਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਧੀਨ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ, ਅਧੀਨ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਉਸ 'ਤੇ ਸਵਾਰੀ ਕਰਦਾ 
ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਸਰੂਪ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਐਸੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮੂੰਹ ਆਪ 
ਬੋਲਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਜੋ ਬੋਲਦਾ ਹੈ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਆਵਾਜ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸੱਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਸੱਚ ਉਸ ਕੋਲ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਸੋਚਦਾ ਹੈ ਉਹ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਸੋਚਵਾਉੱਦੀ ਹੈ । ਜੋ ਨਾਹਰਾ 
ਦੇਂਦਾ ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ ਤਾਕਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਚਾਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਤੇ ਹਰ ਸਵਾਲ ਦਾ ਜਵਾਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਐਸਾ ਮਨੁੱਖ ਜੋ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ 
ਜਿੰਦਗੀ ਦੀ ਤੋਰ ਦੀ ਤਾਕਤ ਕਰਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਕਰਾਮਾਤ ਹੈਦੀ ਹੈ । ਐਸਾ ਮਨੁੱਖ ਮਹਾਨ ਹੁਦਾ 
ਹੈ । ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਆਪ ਖ਼ੁਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਐਸਾ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਹਾਣ 
ਲਾਭ ਸੋਚ ਕੇ ਆਪਣੀ ਤਕਦੀਰ ਦੇ ਰਾਹ ਨਹੀ" ਪੈਦਾ; ਉਹ ਤਕਦੀਰ ਦੇ ਰਾਹ ਪੈਣੋ ਰਹਿ ਨਹੀ' 
ਸਕਦਾ । ਨਾ ਹੀ ਉਹ ਸੋਚਦਾ ਤੌਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਉਤੇ ਪਹੁੰਚਣ ਵਾਸਤੇ ਕੀ ਕੀਮਤ ਦੇਣੀ 
ਪਵੇਗੀ । ਉਸ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕੇ ਆਪਣੇ ਪੜਾਐ ਉਤੇ ਪਹੁੰਚਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਐਸੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਨੇ 
ਮੰਜ਼ਲਿ-ਮਕਸੂਦ ਉਤੇ ਪਹੁ ਚਣ ਵਾਸਤੇ ਝੂਜਦੇ ਹੀ ਜਾਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲੜਦਿਆਂ ਲੜਦਿਆਂ ਉਹ 
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ਆਪ ਲਗ ਜਾਏ, ਕੋਈ ਹੋਰ ਲਗ ਜਾਏ, ਪਿਛਾਂਹ ਭੌ` ਕੇ ਵੇਖਣਾ ਉਸ ਵਾਸਤੇ ਮੁਮਕਿਨ ਨਹੀ' 
ਹੁਦਾ । ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਸੌਦੇ ਕੀਤਿਆਂ ਨਾ ਇਸ਼ਕ ਨਿਭਦੇ ਹਨ, ਨਾ ਇਨਕਲਾਬ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । 
ਐਸਾ ਇਕ ਖ਼ੁਦਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸੀ । (ਚਲਦਾ) 


1. 10੬ ੮11606119 7੦੫ ੪੬5੬5 ੦1 ੩੦0110 5119੧ ੮1119 ੫੧ ॥1੪੦੦੩- 
!10।। ੧੦ 10੬ 5੪੦।੦ 31੬ 811੦0 11੬ 1੬5੧ ੦1 10੬॥ 01੧0੦ 16 0੬ ।॥੧੬੧ 01੧10 
81੧੧ 111618101€ ੦1 11੬ 0੪੦।10...੭80੪ 86 ੮6੦1 1੦੧੬. 711੧੬ 10੬5 1੪੪0 1੦ 
81੪ ॥। ੪161103 03186. 

2. 3ਭ 0180116੬ 3110 855੦661810।। ੪1੧੧ 1॥੬ ।੧੦5੧ ੬੧011੬੪੧੧ 11੧01 9੦੬੧5 
01 11੦ 0੩) ॥੪ 0੬੪੪੪160€70 8 1855 61 ਭ/81-1੬ 9੦੬0%ਭ, 0111੦੪/1। ॥੧ 11੬ 
੮ਿ811]30 2€60€, ੪੪116 ੧੬ 1011੦ ੧੦ 5061 ੩ ।॥੬5। 8੦੦0011੧ ॥੧ 1੦05119 
1੧੬੩ 0੦18੧ ੬10101੬5 01 11੬ ।॥0੬੦21. ।॥80੬ 78 01. ੫8੧0. 
181560111300 ੦1 51618. 

3. 1੬ 8551000051੧ 1੬8111੧ 31| 1੧੬੪੧ ੮੦010 ੧੬੩੦1 11), 3110 11੪€01੧8॥ 
੪85 11੪ 017੧ ੦1੦੬0) ॥8੦ 0001੧ ॥੧ ॥5 1੧111, 1੧੬ 0੬੪੬162੬0 ੩ 511੬ 
01 11101 ੦60) ੪੪01 10੩5 ।€11311੬06 0115011855€6 816੬ 115 0੬5. 
0।. 81819, 989 76-77. 

4. “1੬ ੮81੬੦ ੦0੧ ੮। ॥008€11 11੬ 1੬5 ੦੧ ੪/੧16। ।॥੬ ੫੪85 ੧੦ ੪੪੦।॥, 
8110 10$ 01811 ੪੪38 7੮੦੬੦ ੪੪101 8061 3 01615161। 310 €01010101੬55 
(13੩੧ ੧੦੧ ੩ 111੬ ੦1 11੬ 0016੯ 1੪ ॥੩੦ 5੬110 /35 808110011€0 01 18100 
0) ॥01੧ 000001੦00੧ 105 ੦1੯੦੫੦1੬੦ 3੧੧੦0 510।11% ੮3੬੬1.  0।. ੧8819. 
11356੦108110।। 01 5।601511, 0800 78. 

5. “40110 ੬੦001, ੪੪੬ 11116, ।॥85 0001੧ 8810 1੦ ੪51801151 011) 1੧੬ 
3010% 61811 ੧੦ 06 ।੪6।।੬੦ ੩5 3 00106 |:8॥ 3੦੬116।੦੬. 1 01009011੧ 
3 ।1੬੪॥ [90216 11੦ 06110 3੧੦ ।੪1੬35੬੦ 3 1੧੬੪੪ 09118/੧1੮ 7016੬ ।੧੧੦ 1੧੬ 

31618 01 [10181 10510।$. ਇ੪010110 01 11੬ 00818, 11000011053। 
83116], "80੬ 159. 

6. “10੬ 3000 435 1105, 151 8੧੦ 70੬11੦51, ੩ 1੧8੧੧ ੦1 ।੬11010॥, 00੧ 
॥੬ ੪੪35 3150 3 1੧31੧ 01 ।੧੩੧॥ 510੬0 81131੬115 ੦1 ੧੪106 ।1੧15 0।1।16011 
੧੦ 100 ੩8 8181181.'' ੬੪੦1000।। 01 11੪ 18158, 980 158. 

7. '...।੧15 0100111801€ 1੧8੧ 3010 60110 510 ੧੫੧੧ 08 €0011੧60 
810119 110੬ 9।€8੧੬51 01 ॥101815 01 8 89੬5. ' £ਇ੪੦100011 01 0੧੬ 68133, 

[280੬ 156. 


ਨਟ : ਡਾਇਰੈਕਟਰ ਸਿਖਿਆ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਨੰ: 3/63-72 ਐ: 
ਪੰ: ਮਿਤੀ 2-1-73 ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲਜਾਂ ਦੀਆਂ ਲਾਇਬਰੇਰੀਆਂ ਲਈ ਮੰਨਜ਼ੂਰ 


ਕੁਝ ਅੰਕੜੇ 

ਮੈਸਾਰ ਦੇ 132 ਦੇਸ਼ਾਂ ਨੇ 1974 ਵਿਚ ਕੁਲ ਮਿਲਾ ਕੇ ਹਥਿਆਰਾਂ 'ਤੇ 27 ਲੱਖ ਕਰੋੜ 
ਡਾਲਰ ਖਰਚ ਕੀਤੇ । ਹੁਥਿਆਰਾਂ 'ਤੇ ਖਰਚ ਇਨਸਾਨਾਂ ਦੀ ਕਮਰ ਤੌੜਣ ਲਈ ਅਤੇ ਲੌੜ ਪੈਣ 
'ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਲਦੀ ਦੇ ਬੁਥੇ ਦੇਣ ਲਈ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਰ ਖਰਚ ਮਨੁਖ ਦੀ ਜੂਨ ਸੁਧਾਰਨ 
ਲਈ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਉਜਾੜੇ ਦਾ 60 ਫੀ ਸਦੀ ਹਿੱਸਾ ਅਮਰੀਕਾ ਤੇ ਰੂਸ ਨੇ ਕੀਤਾ । ਸੈਸਾਰ ਦੌਲਤ ਦੇ ਹਿੱਸੇ 
ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਿੱਸੋ ਨਾਲੋ ਇਹ ਹਿੱਸਾ ਕਿਤੇ ਵਧੀਬ ਹੈ । 

ਵਸੋ ਦੀ ਭਲਾਈ ਲਈ ਕੀਤੇ ਗਏ ਜੀਅ-ਪੁਤੀ ਖਰਚ ਅਨੁਸਾਰ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰੂਸ 
ਦਾ ਨੰਬਰ ਨੌਵਾਂ ਹੈ ਅਤੇ ਅਮਰੀਕਾ ਦਾ ਚੌਥਾ । ਸਵੀਡਨ ਪਹਿਲੇ ਨੰਬਰ 'ਤੇ ਹੈ; ਹਥਿਆਰਾਂ 'ਤੇ 
ਹੋਏ ਖਰਚੇ ਵਿਚ ਸਵੀਡਨ 18ਵੇ' ਨੰਬਰ `ਤੇ ਹੈ । 

ਜੇ ਹਥਿਆਰਾਂ 'ਤੇ ਹੁੰਦਾ ਖਰਚਾ 5 ਫੀ ਸਦੀ ਘਟਾ ਦਿਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 5 ਲੱਖ ਕਰੋੜ ਡਾਲਰ 
ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਤਾਲੀਮ, ਸਿਹਤ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਸੇਵਾਵਾਂ ਲਈ ਨਿਕਲ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । 


ਸੇਧ ਇਥੋ ਮਿਲਦਾ ਹੈ : (ਸਫ਼ਾ 2 ਦੀ ਬਾਕੀ) 


੭8. ਜੀ ਐਸ. ਚੰਦੌਕ 14, ਪਿੰਸਪ ਸਟਰੀਟ, ਕਲਕੱਤਾ 
੭9 ਖਾਲਸਾ ਨਿਊਜ਼ ਏਜੈਸੀ, ਮੋਗਾ 

30. ਬੇਦੀ ਨਿਉਜ਼ ਏਜੇਸੀ, ਮੁਕਤਸਰ 

31. ਰੇਲਵੇ ਬੁਕ ਸਟਾਲ, ਬਠਿੰਡਾ 

32. ਨਰਿੰਦਰ ਬੁਕ ਸਟਾਲ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਫਰੀਦਕੋਟ 

33. ਓੱਕਾਰ ਨਿਊਜ਼ ਏਜੈਸੀ, ਫਿਰੋਜ਼ਪੁਰ ਸ਼ਹਿਰ 

34 ਜੇ. ਵੀ. ਬੁਕ ਸਟਾਲ, ਫਾਜ਼ਿਲਕਾ 

35_ ਚਰਨਜੀਤ ਲਾਲ, ਨਿਉਜ਼ਪੇਪਰ ਏਜੇਟ, ਗੁਰਦਾਸਪੁਰ 
36. ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ ਨਿਊਜ਼ ਏਜੇਸੀ, ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ 

37. ਵਰਮਾ ਨਿਊਜ਼ ਏਜੈਸੀ, ਰੇਲਵੇ ਰੌਡ, ਹਿਸਾਰ 

38_ ਤਿਲਕ ਬੁਕ ਸਟਾਲ, ਜਨਰਲ ਬੱਸ ਸਟੈੱਡ, ਜਲੰਧਰ 
39_ ਰਮੇਸ਼ ਬੁਕ ਸਟਾਲ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਫਗਵਾੜਾ 

40 ਵੇਜ ਨਾਥ ਭੱਲਾ, ਨਿਊਜ਼ਪੋਪਰ ਏਜੈਟ, ਪੱਟੀ 

41. ਬਲਦੇਵ ਕਿਸ਼ਨ, ਨੀਉਜ਼ਪੇਪਰ ਏਜੈਟ, ਸਿਰਹੋਦ 

42. ਖ਼ਾਲਸਾ ਨੀਉਜ਼ ਸਰਵਸ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਮੁਰਿੰਡਾ 

43_ ਬਰਾਈਟ ਨੀਉਜ਼ ਏਜੰਸੀ, ਦਾਦਰ ਟੀ. ਟੀ., ਬਬਈ 
44_ ਨੈਸ਼ਨਲ ਨਿਊਜ਼ ਏਜੈਸੀ, ਪਲਟਨ ਬਾਜ਼ਾਰ, ਡੇਹਰਾਦੂਨ 
45. ਬਾਬੂ ਰਾਮ ਸੂਦ ਨਿਉਜ਼ਪੇਪਰ ਏਜੇਟ, ਅਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ 


ਕਰਮ ਸਿੰਘ 


ਤਾਲੋ' ਘੁੱਥੀ ਡੂਮਣੀ... 


[ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਅਰਥ''--ਡਾ. ਜ. ਸ. ਗਰੇਵਾਲ ਦੇ ਲੋਖ ਦੇ 
ਗ਼ਲਤ ਆਧਾਰ ਅਤੇ ਗ਼ਲਤ ਨਿਰਣੇ | 


ਡਾ. ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਜਿਸ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਰੋਸ਼ਨੀ ਪਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਵਧੇਰੇ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਬਣਾ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਸ਼ੇਦੇ ਵਖ ਵਖ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ 
ਉਹ ਕਿਉ'ਕਿ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਨਾ ਵੇਖ ਸਕੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਪੌਸ਼ ਕਰ ਸਕੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਬਰਾਬਰੀ 
ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਐਸੇ ਮਿਲਗੌਭੇ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਤੌਦ ਭਾਵੇ" ਕਿਤਿਉ 
ਪਕੜੋ, ਅਗਾਂਹ ਗੋਢਾਂ ਹੀ ਗੈਢਾਂ ਹਨ । 

ਸਿੱਖੀ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸੈਕਲਪ (ਜਾਂ ਵਿਕਲਪ) ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾਉਣ ਲਗਿਆਂ ਹਰ 
ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਤਿੰਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਨਿਖੇੜ ਜ਼ਰੂਰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਕਿ 
ਡਾ_ ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਨਹੀ ਰਖਿਆ -- (ਉ) ਸਿੱਖੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਸਿਧਾਂਤ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ 
ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਕਲਾਮ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਲਾਮ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
(ਅ) ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕਰਨੀ ਨਾਲ ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਅਤੇ (ਦ) ਗੁਰੂਆਂ ਤਾਂ 
ਮਗਰੋ, ਗੁਰੀਲਾ ਮੁਠ-ਭੇੜਾਂ ਤੋਂ', ਹਾਰਾਂ ਜਿੱਤਾਂ ਤੋਂ ਪਿਛੋ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਰਲੇ ਦਾ ਪੈਣਾ, 
ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਜੁੱਸੇ ਦਾ ਵਟਣਾ, ਲਹਿਰ ਦਾ ਪਟੜੀਉ” ਉਤਰਨਾ, ਸਿਖ ਸਰਦਾਰ, 
ਜਾਗੀਰਦਾਰ, ਫੀਉਡਲ ਦਾ ਹੱਦ ਵਿਚ ਹੋਣਾ, ਲਹਿਰ ਦਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦੇ ਢਹੇ ਚੜ੍ਣਾ 
ਅਤੇ ਅੰਤ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਕਰਾਈ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਕੌਡੀਆਂ ਘਟੇ ਰਲਾਣਾ । ਜੌ ਕੋਈ 
ਵਿਦਵਾਨ/ਤਾਰੀਖ਼ਦਾਨ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਬਾਰੇ ਸੁਚੇਤ ਨਹੀ” ਰਹਿੰਦਾ ਤਾਂ ਯਕੀਨਨ ਉਹ 
ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਵੀ ਗ਼ਲਤ ਬਣਾ ਲਵੇਗਾ ਅਤੇ ਨਿਰਣੇ ਵੀ ਗੁਮਰਾਹ ਕਰਨ ਵਾਲੇ 
ਹੀ ਕਢਗਾ । 

ਜਿਸ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਵੀ ਕੋਈ ਵਿਦਵਾਨ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਲਈ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਉਹਨਾਂ 
ਸੁਆਲਾਂ ਦੇ ਜੁਆਬ ਦੇਣ ਦੇ ਰਾਹ ਵਲ ਵੀ ਆਵੇ ਜਿਹੜੇ ਸੁਆਲ ਉਸ ਦੇ ਲਏ ਪੈਂਤੜੇ ਨੇ 
ਖੜੇ ਕਰ ਦਿਤੇ ਹਨ । ਡਾ. ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਬਾਰੇ ਜੌ ਪੈੱਤੜਾ ਲਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਤੱ” 
ਉਪਜਦੇ ਸੁਆਲਾਂ ਦੇ ਜੁਆਬ ਦੇਣ ਦੇ ਰਾਹੇ ਉਹ ਪਏ ਹੀ ਨਹੀ । 
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ਜੇ ਡਾ. ਗਰੇਵਾਲ ਦੇ ਕਹਿਣ ਅਨੁਸਾਰ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਬਰਾਬਰੀ 
ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਧਾਰਮਕ'' (ਸਫ਼ਾ 40) ਹੀ ਸੀ, ਤਾਂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਰਥਕ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ, ਸਮੇ' ਦੀ ਸਟੇਟ ਨੂੰ ਉਸ ਤੋ" ਕੋਈ ਤੌਖ਼ਲਾ ਨਹੀ ਸੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਇਸ ਧਰਮ 
ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਫਿਰ ਸਟੇਟ ਨਾਲ ਟਕਰਾਏ ਕਿਉ ? ਮਸੀਤ ਵਿਚ ਜਦ ਨਿਮਾ'ਜ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਉੱਚਾ, ਕੋਈ ਨੀਵਾਂ ਨਹੀ” ਰਹਿੰਦਾ । ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਸਭ 
ਬਰਾਬਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਮਜ੍ਰਬ ਦੇ ਘੇਰੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਕਰਨ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਅਮਲੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇਣ ਦੇ ਕਸੂਰ ਬਦਲੇ ਕਦੀ ਕਿਸੇ ਸਟੇਟ ਨੇ ਕਿਸੇ ਇਮਾਮ ਨੂੰ ਤਸੀਹ ਦੇ ਦੇਕੇ 
ਨਹੀ ਮਾਰਿਆ, ਕਤਲ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ । ਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਸਿਰਫ਼ ਮਜ੍ਰਬੀ ਦਾਇਰੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅੰਦਰ 
ਹੀ ਬਰਾਬਰੀ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਦੇ ਇੱਛਕ ਸਨ ਅਤੇ ਜੇ ਇਸ ਧਾਰਮਿਕ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਬਾਹਰ ਦੇ 
ਸਮਾਜਕ-ਆਰਥਕ-ਰਾਜਨੀਤਕ ਢਾਂਚੇ 'ਤੇ ਅਸਰ ਪੈਣ ਦਾ ਡਰ ਨਹੀ ਸੀ ਤਾਂ ਵੇਲੇ ਦੀ ਸਟੇਟ 
ਇਸ ਲਹਿਰ ਤੋ ਤਭਕੀ ਕਿਉ” ? ਉਸ ਦੀ ਵਾ ਕਿਉਂ ਸਰਕੀ £ 

ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਡਾ: ਗਰੇਵਾਲ ਨੀ'ਹ ਤੇ ਉਸਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝੇ ਨਹੀ” । ਜੇ 
ਉਸਾਰ ਐਵੇ ਆਖਣ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨੀਂਹ ਨਾਲ 
ਹੋਵੇਗਾ । ਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਧਰਮ ਅਸਥਾਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ 
ਨਿਰੀ ਲਫ਼ਾਫ਼ਾਬਾਜ਼ੀ ਹੀ ਸੀ, ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਵਸਤੂ ਤੋ" ਰਹਿਤ 
ਸੀਜਾਂ ਜੇ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਵਸਤੂ ਖਰੀ ਨਹੀ” ਸੀ ਤਾਂ 
ਡਾ. ਗਰੇਵਾਲ ਦੀ ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਦਾ 
ਵਕਤ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਨਾਲ, ਸਿਆਸਤ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਬੋਧ ਨਹੀ” ਸੀ । ਪਰ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ 
ਸਾਰੇ ਤੱਥ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਲਹਿਰ ਦਾ ਵੇਲੇ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨਾਲ, ਵੇਲੇ ਦੀ ਸਟੇਟ ਨਾਲ 
ਸਿਧਾ ਤੇ ਨੇੜੇ ਦਾ ਸਬੋਧ ਸੀ । ਜੇ ਇਹ ਸਬੈਧ ਹੈ ਸੀ ਤਾਂ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ 
ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਸਮਾਜਕ-ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਸਤੂ ਵੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਅਤੇ ਇਹ ਹੈ ਵੀ ਸੀ । 

ਜੇ ਕੋਈ ਜੀਵ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਧਰਮ-ਅਸਥਾਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਬੈਠ ਕੇ ਛੈਣੇ ਖੜਕਾਈ 
ਜਾਣ ਤਾਂ ਸਟੇਟ ਨੂੰ ਕ। ? ਸਟੇਟ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਦੀ ਹੱਥ ਨਹੀ ਪਾਵੇਗੀ । ਸੱਚੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਸਟੇਟ ਕਿਸੇ ਵੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ -- ਭਾਵੇ ਉਹ ਮਜ਼੍ਰਬੀ ਹੋਵੇ, ਸਮਾਜਕ ਹੋਵੇ, ਤੇ ਭਾਵੇ” 
ਸਿਆਸੀ -- ਹੱਥ ਉਦੋ` ਹੀ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ ਜਦੋ” ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਤੋ" ਸੇਕ ਲਗਦਾ ਹੋਵੇ । ਬਸ, 
ਇਸ ਸੇਕ ਲਗਣ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਰੀ ਗੱਲ ਹੈ । 'ਤੌਜ਼ਿਕੇ ਜਹਾਂਗੀਰੀ` ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ 
ਸਟੇਟ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਹੱਥ ਉਦੋ" ਪਾਇਆ ਜਦੋ" ਉਸ ਨੂੰ ਯਕੀਨ ਹੋ ਗਿਆ ਕਿ 
ਇਹ ਲਹਿਰ ਨਿਰੀ ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਨਹੀ, ਸਗੇ` ਬਾਹਰ ਸਟਟ ਲਈ ਇਹ ਖ਼ਤਰਾ 
ਬਣਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਜਦ ਕੋਈ ਲਹਿਰ ਸਟੇਟ ਦੇ ਅੰਦਰ ਸਟੇਟ ਉਸਾਰਣ ਵਲ ਕਦਮ ਪੁਟਣ 
ਲਗ ਪਵੇ ਤਾਂ ਹਕੂਮਤ ਉਸ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਰਗੜ ਦੇਣ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪੈੱਦੀ ਹੈ । ਡਾ. ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ 
ਡਾ. ਨਾਰੰਗ ਦੇ ਉਸ ਕਥਨ ਵਲ ਧਿਆਨ ਨਹੀ” ਦਿਤਾ ਕਿ ਸਭ ਮਜ਼੍ਰਬੀ ਲਹਿਰਾਂ ਦੀ ਤੇਹ ਵਿਚ 
ਸਿਆਸਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਡਾ. ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਝੰਡੇ 'ਤੇ ਟੰਗ ਕੇ 'ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਜਤਨ ਕਰਨਾ ਹਰ 
ਬੰਦੇ ਦਾ ਪੈਦਾਇਸ਼ੀ ਹੱਕ ਹੈ...'', ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਕੱਢ ਲਿਆ ਕਿ 'ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸ਼ੱਕ ਦੀ 
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ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀ” ਕਿ ''ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸਵਾਲ 'ਤੇ ਪੂਰਨ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਵਕਾਲਤ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । (ਸਫ਼ੇ 35-36) ਇਹ ਗੱਲ ਹਾਸੋਹੀਣੀ ਹੈ । ਮੁਕਤੀ, ਜੂਨਾਂ ਦੇ ਆਵਾਗਵਨ ਤੋ" ਖਲਾਸੀ 
ਆਦਿ ਉਸ ਵਲੋਂ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਮੁਹਾਵਰਾ ਸੀ । ਉਸ ਮੁਹਾਵਰੇ ਰਾਹੀ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ 
ਬੋਦੇ ਦਾ ਰੱਬ ਨਾਲ ਮੇਲ ਅਗਲ) ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਸਗੌ'`_ਇਥੇ, ਇਸੇ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ, 
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ਹੁਣੇ ਕਰਵਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਇਸ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਰੱਬ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਕਰਾਉ'ਦੇ 
ਹਨ, ਉਸ ਦਾ ਸਰੂਪ ਬਣਾਉ ਦੇ ਹਨ । ਰੱਬ ਦਾ ਸਰੂਪ ਬਣਨ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਹੜੇ ਕੌਮਾਂ ਤੋ' 
ਰੋਕਦੇ ਹਨ, ਕਿਹੜੇ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਕਰਮ ਕਰਨ ਲਈ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਰੱਬ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੋ 
ਕ ਉਸ ਕੋਲੋ` ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਕਰਨੀ ਦੀ ਆਸ ਰਖਦੇ ਹਨ . ਬਸ, ਇਹੀ 
ਸਾਰਾ ਨੁਕਤਾ ਹੈ । 

ਅੰਦਰ ਵੜ ਕੇ ਰੱਬ ਨੂੰ ਪਾ ਲੈਣ ਜਾਂ ਛੋਣੇ ਵਜਾ ਕੇ ਰੱਬ ਦੇ ਸਰੂਪ ਹੋ ਜਾਣਦਾ ਰਾਹ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੇ ਕਿਤੇ ਨਹੀ` ਦਸਿਆ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਰੱਬ ਪਾ ਲੈਣ ਪਿਛੋ” ਸੋਸਾਰ ਨਾਲੋ, ਸਮਾਜ 
ਨਾਲੋ, ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਕਰਮ ਨਾਲੋ ਟੁਟ ਕੇ, ਨੀਮ-ਖੁਮਾਰੀ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਬੋਰੇ ਜਿਹੇਹ 
ਕੇ ਫਿਰੀ ਜਾਣ ਦਾ ਸੋਦੇਸ਼ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੇ ਕਿਤੇ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਤੋਰਦੀ ਹੀ ਬੇਦੇ 
ਦੀ ਸਮਾਜਕ-ਮਨੁਖੀ ਕਰਨੀ ਤੋ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਨੀ ਰਾਹੀ ਹੀ ਬੇਦੇ ਨੇ ਰੱਬ ਨੂੰ ਪਾਉਣਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਰੱਬ ਪਾ ਕੇ ਏਸੇ ਕਰਨੀ ਨੂੰ ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਤਨਦੇਹੀ ਨਾਲ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਬੰਦੇ ਨੇ ਆਪ ਲੌਕ- 
ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ 'ਤੇ ਆਉਣਾ ਹੈ, ਸਰਬੱਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਲਈ ਲੜਣਾ ਹੈ, ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਦੁਖੀ ਤੇ 
ਅਪੂਰਨ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚੋ" ਕਢ ਕੇ ਸੁਖੀ ਤੇ ਸੈਪੂਰਨ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ । ਪਰਚਾਰ ਰਾਹੀ” ਲੋਕ- 
ਹਿੱਤ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇਣੀ ਹੈ; ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਦੋਖੀਆਂ ਨਾਲ ਲੋਹਾ ਖੜਕਾਉਣਾ ਹੈ । 
ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਆਪ ਢਲਣਾ ਅਤੇ ਸਰਬਤ ਨੂੰ ਢਾਲਣਾ 
ਹੈ...ਇਹੀ ਰੱਬ ਦੇ ਪਾਉਣ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ, ਇਹੀ ਮਨੁਖੀ ਧਰਮ ਹੈ, ਇਹੀ ਮੁਕਤੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ "ਜ਼ਾਤ ਨੂੰ ਤਕੜੀ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਭੇਡਦੇ' ਹੀ ਨਹੀ', ਉਹ 
'ਨੀਚਾ ਸੁ ਅਤਿ ਨੀਚ ਕਹਿਣ ਤੱ ਅਗੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਮਨੁਖੀ ਕਮ ਰਾਹੀ 
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ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ, ਆਪਣੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ “ਡੀ ਕਲਾਸ' ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਲਹਿਰ ਉਚੀਆਂ 
ਤੇ ਨੀਵੀਆਂ ਜ਼ਾਤਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ, ਖਤਰੀਆਂ, ਜਟਾਂ ਤੇ ਕਮੀਆਂ ਕਾਰੀਗਰਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਪੈੱਦੜੇ 'ਤੇ 
ਇਕਠਿਆਂ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਇਕ ਬਾਟਿਉ” ਛਕਾਉ ਦੀ ਹੈ, ਅਜ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਡੀ 
ਕਲਾਸ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਸਿਰਫ ''ਰਬ ਦੇ ਸਾਹਵ” ਇਕੋ ਜਿਹ'' ਹੀ ਨਹੀ ਕਰਦੀ, ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਸਭ ਨੂੰ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ 'ਤੇ ਲਿਆ ਖਲ੍ਹਾਰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਗੁਰ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਉਚੀਆਂ ਜ਼ਾਤਾਂ ਦੇ ਜ਼ਾਤੀ ਅਭਿਮਾਨ ਨੂੰ ਕਟ ਕੇ, ਜ਼ਾਤ ਪਾਤ 
ਦੇ ਤੋਦੂਏ ਦੀਆਂ ਤਾਰਾਂ ਨੂੰ ਕਟ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਤ ਕਲਾਸ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ 'ਤੇ ਲੈ ਆਏ ਜਿਸ ਨੌ 
ਨ]ਚ ਜ਼ਾਤ, ਕੇਮੀ, ਚੂਹੜੇ ਚੁਮ੍ਰਾਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਇਹ ਬਰਾਬਰੀ ਸਿਰਫ ਧਰਮ ਦੀ, ਰਬ ਟਾ 
ਸਾਹਵੇ` ਖਲੋਣ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਨਹੀ” ਸੀ, ਇਹ ਬਰਾਬਰੀ ਬਰਾਬਰ ਦਿਆਂ ਵਾਂਗ ਲੋਕ ਹਿੱਤ ਦੇ 
ਪੈਂਤੜੇ 'ਤੇ ਖਲੌਣ ਤੇ ਉਸ ਲਈ ਲੜਣ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਸੀ । ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਰਾਜਨੀਤਕ, 
ਸਮਾਜਕ ਪੱਖ ਹੈ ਸੀ । 


ਡਾ. ਗਰਵਾਲ ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਦੇ ਦੂਜੇ ਪੈਰੇ ਵਿਚ ਹੀ ਟਪਲਾ ਖਾਣ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪੈ ਗੇ ਹਨ । 
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ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਨਹੀ” ਸਨ, ਸਿਰਫ “ਉਸ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀਆਂ 
ਪਦਵੀਆਂ ਦੇ ਸੁਆਮੀਆਂ ਦੇ ਕਈ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ . ਉਹ ਇਕ-ਪੁਰਖੀ ਰਾਜ 
ਦੀ ਸੈਂਸਥਾ ਦੀ ਭੋਡੀ ਨਹੀ ਕਨਦੇ, ਸਗੋ ਇਹਦੀ ਭੈੜੀ ਵਰਤੋ` ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਕਿਉਂਕਿ ਇਕ-ਪੁਰਖੀ ਬ'ਦਸ਼ਾਹਤ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਪਾਰਲੀ- 
ਮੈਂ ਟਰੀ ਡੈਮੋਕਰੇਸੀ, ਜਾਂ ਪੀਪਲਜ਼ ਡੈਮੋਕਰੇਸੀ ਜਾਂ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਆਫ਼ ਦੀ ਪਰੋਲੀਫੇਰੀਏਟ ਦਾ 
ਨਾਹਰਾ ਨਹੀ` ਸੀ ਲਾਇਆ, ਇਸ ਲਈ ਜ ਬਰਾਬਰੀ ਬ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੋਈ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਵੀ ਸਨ, 
ਤਾਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਿਆਸਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਨਹੀ ਸਨ; ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਭਾਲ ਧਰਮ ਦੇ ਖੇਤਰ 
ਵਿਚੋ ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ !! 

ਇਸ ਹਾਸੋਹੀਣੀ ਦਲ)ਲਬਾਜ਼ੀ ਬਾਰੇ ਪਹਿਲੀ ਗਲ ਤਾਂ ਇਹੀ ਹੈ 'ਕ ਉਸ ਵੇਲ ਦੀ ਪਰਚਲਤ 
ਸਮਾਜਕ ਆਰਥਕ ਫਾਰਮੋਸ਼ਨ ਦੇ ਸਮੇ ਇਹ ਉਪਰਲੇ ਨਾਹਰੇ ਉਸ ਵੇਲ ਦੀ ਚਤਨਤਾ ਦਾ ਨਾ ਹਿੱਸਾ 
ਸਨ, ਨਾ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸੈਕਲਪੀ ਰੂਪ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਦਆ ਸੀ । ਉਮ ਵੇਲ ਰੱਬ ਨੂੰ ਸਭ ਤੱ ਵਡਾ 
ਤੇ ਸਭ ਤੋਂ" ਸੱਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਾ ਦੇਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸੀ ਕੀ ਰਾਜ ਤੇ ਕੀ ਰੌਕ ਸਭ ਨੂੰ ਇਕ 
ਪਧਰ 'ਤੇ ਲਿਆ ਖੜਾ ਕਰਨਾ । ਉਸ ਦੀ ਹਜ਼ੂਤੀ ਵਿਚ ਸਭ ਨੂੰ ਇਕ ਕਰ ਦੇਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸੀ 
ਅਮੀਰਾਂ 'ਚੋਂ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ, ਦੌਲਤ, ਸਮਾਜਕ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਤੇ ਉਚੀ ਜ਼ਾਤ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਨਿਚੋੜ 
ਦੇਣਾ । ਸਭ ਵਿਚ ਰਬ ਦੀ ਜੋਤ ਬਿਠਾਉਣ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਦੇਣ ਦਾ ਮਤਲਕ ਸੀ ਸਭ ਨੂੰ 
ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ 'ਤੇ ਲੈ ਆਉਣਾ, ਸਰਬੱਤ ਦੀ ਆਜ਼'ਦੀ ਲਈ ਲੜਾ ਦੇਣਾ...ਸਮਾਜਕ 
ਸਿਆਸੀ ਕੇਮਾਂ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੈਗਤ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਵਿਚ ਮੜ ਦੇਣਾ...ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਵੀ ਸੈਗਤ ਦਾ ਹਿੱਸਾ 
ਬਣਾ ਕੇ ਸੰਗਤ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦੇਣਾ...ਇਹ ਸੀ ਇਸ ਦਾ ਸਿਆਸੀ ਖੇਤਰ ਤੇ ਇਥੇ ਇਸ ਸ਼ਕਲ 
ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਕੇਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ । 

ਜਿਹੜੀ ਗਲ ਸਾਡੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਇਨਕਲ'ਬੀ ਲਹਿਰਾਂ ਦੀ ਤਾਰੀਖ ਵਿਚਾਂ ਪੜ੍ਹਣੀ ਨਹੀ 
ਆਉ'ਦੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਨੋ ਇਕ ਤਾਂ ਆਪਣਾ ਨਜ਼ਰੀਆ, 
ਆਪਣਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ (ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਉਹ ਕੋਈ ਰਲਾ ਨਹੀਂ ਪੈਣ ਦਾਦੇ) 
ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ _ਉਸਾਰਨੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਨਕਲ'ਬੀ-ਲਹਰ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕੌਮ ਵਿਚ ਉਹ ਦੌ ਗਲਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਰਖਦੇ ਹਨ -- (3) ਹਾਲਾਤ ਦਾ ਪ੍ਰਸੋਗ 
(੦0੧੬੦6੧੬ ੦0611698) ਅਮਲੀ ਪਧਰ 'ਤੇ ਉਹ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਚਲਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ (ਮ) ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ, ਜਜ਼ਬਾ ਕਿਥੋਂ ਤਕ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੈ 
(3001੬60੯€ ੦॥616085) ਇਸ ਨੂੰ ਵੀ ਉਹ ਕਦੀ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਨਹੀ” ਕਰਦੇ । ਹਾਲਾਤ 
ਦੇ ਪਧਰ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਦੇ ਪਧਰ ਤੋ ਇਨਕਲਾਬੀ ਆਗੂ ਕਦੀ ਬਹੁਤਾ ਅਗੇ 
ਨਹੀ" ਜਾਂਦਾ । ਇਹਨਾਂ ਨਾਲੋ“ ਟੁਟਦਾ ਨਹੀ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅੰਤਮ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਬਾਰੇ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਅੰਤ ਕੀ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਅੰਤ ਕਿਧਰ ਨੂੰ ਤੇ ਕਿਥੋ" ਤਕ ਲੈ ਜਾਣਾ 
ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ -- ਇਸ ਬਾਰੇ ਉਸ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਸ਼ੌਕਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਠੀਕ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੜ੍ਣੀ ਆਉ'ਦੀ ਹੋਵੇ । ਟਪਲਾ ਉਹੀ ਖਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਅਮਲ ਹਾਲਾਤ 
ਦੇ ਨਾਲ ਰਲ ਗਡ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਅਮਲੀ ਪਧਰ 'ਤੇ ਉਹ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜੋ ਹਾਲਾਤ 
ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬ ਲਈ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਸੀ । 
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ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਇਨਕਲਾਬੀ ਆਗੂ ਸਨ । ਸੁਧਾਰਕ ਨੌਤਾਵਾਂ ਵਾਂਗ ਹਵਾ ਵਿਚ ਫੁਨਕਾਰੇ ਉਹ 
ਨਹੀ ਸਨ ਮਾਰ ਸਕਦੇ । ਸਾਡੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਇਹ ਪੁਛਣ ਬਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਨੇ ਐਸ ਗਲ ਵਿਚ, ਔਸ ਗਲ ਵਿਚ ਪੂਰਨੇ ਕਿਉ” ਨਹੀ" ਪਾਏ, ਜੇ ਉਹ ਜ਼ਾਤ ਪਾਂਤ ਦੀ ਸੋਸਥਾ 
ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਸਨ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੀਆਂ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਜ਼ਾਤੋ` ਬਾਹਿਰ ਕਿਉ” ਨਹੀਂ ਕਰਵਾਈਆਂ 
ਇਤਿ ਆਦਿ, ਇਤਿ ਆਦਿ...ਪੂਰਨੇ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਪਾਉ'ਦੇ ਹਨ, ਸੁਧਾਰਕ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ... 
ਅਸੀ” ਆਪਣੇ ਕਾਕਾ ਜੀ ਦਾ ਵਿਆਹ, ਦੂਸਰੀ ਕੌਮ, ਦ੍ਰਸਰੀ ਜ਼ਾਤ ਜਾਂ ਨੀਵੀ' ਜ਼ਾਤ ਦੀ ਬਚੀ 
ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੈ'', “ਜੈਵ ਦੀ ਉਜਾੜੇ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਾਹੁਣਚਾਰੀ ਦੀ ਥਾਂ ਅਸਾਂ ਦੌਹਾਂ ਪਰਵਾਰਾਂ ਦੇ ਜੀਆਂ 
ਦਾ ਸਿਰਫ ਪ੍ਰੀਤੀ-ਭੌਜਨ ਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ'' -- ਅਜਿਹੀਆਂ ਥੋਥੀਆਂ ਗਲਾਂ 'ਤੇ ਮਾਣ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ 
ਤੇ ਸੁਧਾਰਕ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਅਜਿਹੇ ਪਾਏ ਪੂਰਨੇ ਅਖੀਰ ਫੇਲ੍ਹ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਮਨੋ" ਲੋਕ ਅਤੇ 
ਬਾਹਰੋ ਸਮਾਜਕ ਸਿਆਸੀ ਹਾਲਾਤ ਉਸ ਸਟੇਜ ਵਾਸਤੇ ਤਿਆਰ ਨਹੀ” ਹੁੰਦੇ । ਤਜਰਬਾ ਫੇਲ੍ਹ 
ਹੁੰਦ ਹੈ । ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਕਹਿਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਭ 
ਹਵਾਈ ਗਲਾਂ ਹਨ...ਅਮਲੀ ਪਧਰ 'ਤੇ ਜੋ ਹੈ, ਉਹੀ ਠੀਕ ਹੈ, ਉਹੀ ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ। ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਆਗੂ ਪੂਰਨੇ ਪਾਉਣ ਦੇ ਮਗਰ ਨਹੀ ਜਾਂਦਾ । ਅਮਲੀ ਪਧਰ 'ਤੇ ਉਹ ਕਦਮ ਹੀ ਉਹ ਉਠਾਉ'ਦਾ 
ਹੈ ਜਿਹਨਾਂ ਵਾਸਤੇ ਮਨੁਖੀ ਚੇਤਨਾ ਤੇ ਬਾਹਰ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਤਿਆਰ ਹੋਣ । ਉਸ ਨੇ ਅਮਲੀ ਪਧਰ 
'ਤੇ ਲਹਿਰ ਉਸਾਰਨੀ ਹੈਦੀ ਹੈ, ਪੂਰਨੇ ਨਹੀ” ਪਾਉਣੇ ਹੁੰਦੇ । ਜੇ ਪੂਰਨੇ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਗਲ 
ਲਈਏ ਤਾਂ ਏ'ਗਲਜ਼ ਤਾਂ ਬਿਲਕੁਲ ਫੇਲ੍ਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਬਿਉਪਾਰ ਚਾ ਪੰਸੇ 
ਕਮਾਉ'ਦਾ ਰਿਹਾ । ਉਹ ਤਾਂ ਫਿਰ ਸਰਮਾਇਦਾਰ ਹੋਇਆ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਕਾਹਦਾ ? ਗੁਰੂ 
ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਵੀ ਢਿੱਲੇ ਹੀ ਸਾਬਿਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿੰਨਾ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਦੇ ਕਾਤਲ ਦਾ 
ਨੇੜ ਕੀਤਾ । 

ਸੱਚ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬੀ ਆਗੂ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਹਾਲਾਤ ਦਾ ਪ੍ਰਸਗ ਵੇਖ ਕੇ, ਤੋਲ ਕੇ ਚਲਦਾ 
ਹੈ। ਆਪਣੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਕਦੀ ਕਦੀ ਆਪਣੀ ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤ ਅਤ ਉਸ 
ਦੀ ਸਟੇਟ ਨਾਲ ਵੀ ਸਮਝੌਤਾ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬੀ ਆਗੂ ਨੌ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਹਿੱਤ ਵਿਚ 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ, ਲੋਕ-ਹਿੱਤਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਜੜੋ' ਉਖਾੜਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ; ਐਵੇ ਇਸ 
ਦੀਆਂ ਟਹਿਣੀਆਂ ਤੋੜ ਕੇ ਜਾਂ ਪੱਤੇ ਭਰੂ ਕੇ ਕਿਲਕਾਰੀਆਂ ਨਹੀ ਮਾਰਨੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ । ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਇਸ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮੁਖ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਨੂੰ ਕਦੀ ਅਖ ਪਰੋਖੇ ਨਹੀ` 
ਹੋਣ ਦਿਤਾ । 

ਡਾ. ਗਰੇਵਾਲ ਉਦੋਂ“ ਵੀ ਥਿੜਕੇ ਸਨ ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਵਾਲੇ ਲੇਖ (ਸੇਧ, 
ਨਵੈਬਰ 1975) ਵਿਚ ਇਹ ਲਿਖਿਆ ਕੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਸ ਲਈ ਸਾ!ਜਆ 
ਕਿਉਕਿ ਅਨੰਦਪੁਰ ਵਾਲੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਰੇੜਕਾ ਸੀ । ਹੁਣ ਉਹ ਫਿਰ ਥਿੜਕੇ ਹਨ ਜਦ ਇਹ ਕਹਿ 
ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ, ਧਰਮ ਅਸਥਾਨਾਂ ਵਿਚ ਜਾਂ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਤਾਂ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿਖਾਂ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਸੀ, ਪਰ ਬਾਹਰ ਸਮਾਜਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਹ ਬਰਾਬਰੀ 
ਗ਼ਾਇਬ ਸੀ । 

ਅਜਿਹਾ ਟਪਲਾ ਖਾਣ ਪਿਛੇ ਦੋ ਕਾਰਨ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਦੋਵੇ ਕਾਰਨ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ 
ਸਬੈਧਤ ਵੀ ਹਨ । ਨੇੜੇ ਦੀ ਨੀਝ ਰਖਣ ਵਾਲੇ ਸਾਡੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸਿਰਫ਼ ਇਹੀ ਵੇਖਦੇ ਹਨ ਕਿ 
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ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਆਖਰ ਪਹੁੰਚੀ ਕਿਥੋਂ ਤਕ.....ਜਦ ਉਹ ਇਹ ਵੇਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਲਹਿਰ ਉਥੋਂ” ਤਕ ਨਹੀ ਪਹੁੰਚੀ ਜਿਥੋ` ਤਕ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਅਨੁਸਾਰ ਪਹੁੰਚਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 
ਸੀ ਤਾਂ ਉਹ ਮਾਯੂਸ ਜਿਹੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਫਿਰ ਇਸ “ਦੋ ਪੁਲਾਘਾਂ ਦੀ ਤਰਕੀ'' ਨੂੰ ਹੀ 
ਲਹਿਰ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਸਮਝ ਬੈਠਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਸ “ਦੋ ਪੁਲਾਘਾਂ ਦੀ ਤਰਕੀ'' ਨੂੰ ਹੀ 
ਲਹਿਰ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅਤੇ ਆਗੂਆਂ ਦੀ ਕਰਨੀ ਦੇ ਅੰਦਰ ਭਾਲਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ 
ਦੇਦੇ ਹਨ । ਚਾਹੀਦਾ ਦਰਅਸਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੂੰ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਅਮਲੀ ਕਰਨੀ ਨੂੰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਪੂਰੇ ਫੈਲਾਅ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਤੇ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇਂ । 
ਜੇ ਅਸੀ ਇੰਜ ਨਹੀ” ਕਰਾਂਗੇ ਤਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਜਿਹੜੀ ਮਨੁਖੀ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ, 
ਮਨੁਖ ਦੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਗਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਸਾਡੇ ਲਈ ਕੀ ਅਰਥ 
ਰਹਿ ਜਾਵਗਾ ? ਰ 

ਦੂਜਾ ਕਾਰਨ : ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਦੇ ਅਖੀਰਲੇ ਤਿੰਨਾਂ ਸਫ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਡਾ. ਗਰਵਾਲ ਜ਼ਿਕਰ ਤਾਂ 
ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ _ਘਲੂਘਾਰਿਆਂ ਆਦਿ ਤੋਂ" ਪਿਛੋ" ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਅੰਦਰ ਫੀਊਡਲ ਫਾਰਮਸ਼ਨ 
ਕਾਰਨ ਜੋ ਗਿਰਾਵਟ ਆਈ, ਜੋ ਰਲਾ ਪਿਆ, ਉਸ ਦਾ, ਮਤਲਬ ਉਸ ਸਮੇ ਦੇ ਐਬਾਂ ਭੇੜਾਂ 
ਦਾ... ਜਦ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਫੀਉਡਲ ਤਤਾਂ ਦੇ ਢਹੇ ਚੜ੍ਹੀ, ਜਦ ਸਿਖ ਸਰਦਾਰ- 
ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਤੇ ਰਾਜਾ ਬਣਿਆ...ਤੇ ਉਸ ਸਮੇ` ਦੇ ਐਥਾਂ ਭੈੜਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰੀ ਉਹ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਿਰ ਮੜ ਰਹੇ ਹਨ । ਉਹ ਸਾਰੇ ਲੱਲ੍ਹ, ਪ੍ਰੋਮ ਸਮਾਰਗ ਦੀ ਉਹ ਸਾਰੀ ਕਥਾ ਸਿਖ਼- 
ਲਹਿਰ ਦੀ ਨਹੀ, ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਨਹੀਂ'......ਇਹ ਸਾਰੀ ਚਰਚਾ ਫੀਉਡਲ ਬਣੀ ਸਿਖ- 
ਲਹਿਰ ਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਵਿਗ'ੜ ਦੀ ਹੈ, ਵਿਗੜੇ ਰੂਪ ਦੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਚਲਾਈ ਤੇ ਉਸਾਰੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਲਛਣ ਹੌਰ ਸਨ ਅਤ ਸਿਖ 
ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੇ ਢਹੇ ਚੜ੍ਹੀ ਫੀਉਡਲ ਲਹਿਰ ਦੇ ਲਛਣ ਹੋਰ । ਇਸ ਵਿਰਲ ਨੂੰ (ਜਿਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਅਸਾਂ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਕੀਤਾ ਸੀ) ਡਾ. ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਸਮਝਿਆ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਏਸੇ ਲਈ ਉਹ ਤਾਲ 
ਬੇਤਾਲ ਗਾਈ ਗਏ ਹਨ । 


2 ॥215 


[ਏਸੇ ਵਿਸ਼ੇ 'ਤੇ ਅਗਲੀ ਵੇਰ ਸ: ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦਾ ਟਬਵਾਂ ਲੇਖ ਛਪ 
ਰਿਹਾ ਹੈ -- ਸੋਪਾਦਿਕ ] 





ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ - ਸੇਧ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦੀ ਨਵੀਂ ਪੁਸਤਕ, ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਲੇਖਾਂ -- 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸੂਝ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤ੍ਰ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ, ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਬਦੀ ਦਾ ਸੰਕਲਪ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਜੌਗ ਦਾ ਮਸਲਾ, _ਗੁਰਬਾਣ] ਤੇ ਮਨੁਖ ਦੀ 
ਆਜ਼ਾਂਦੀ ਆਦਿ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ; ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਣ ਤੇ ਸਮਝਣ ਦਾ ਸ਼ੋਕ ਰਖਣ ਵਾਲ਼ੇ ਸਜਣਾਂ 
ਲਈ ਅਦੁਤੀ ਪੁਸਤਕ, ਸਫ਼ੇ 208; ਮੁਲ : ਦਸ ਰੁਪੈ (ਪੇਪਰ ਬੈਕ), ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ (ਹਾਰਡ 
ਬਾਉ'ਡੇ) ਵੀਹ ਰੁਪੈ ਮੰਨੀਆਰਡਰ ਰਾਹੀ" ਭੇਜ ਕੇ ਸਾਲ ਭਰ ਸੇਧ ਵੀ ਪੜ ਅਤੇ ਇਹ ਪੁਸਤਕ 
ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੋ । 


ਲਾ” 
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ਨਿਰਮਲ ਆਜ਼ਾਦ 
ਕਝ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲੇ 


ਸਮਾਜ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਢੰਗਾਂ ਤਰੀਕਿਆਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਹਰ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਬੋਧ 
ਦਾ ਇਹ ਇਕ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ (ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ, ਸਿਆਸੀ, 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਸਮਾਜਕ) ਮਸਲਿਆਂ ਤੇ ਸੁਆਲਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਅਤੇ ਹਲ ਇਸ ਜਾਣਕਾਰੀ ਤੇ 
ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਰ 

ਪੁਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਂਰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਖੇਤਰ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਹੌਰਨਾਂ 
ਖੇਤਰਾਂ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦੇਣਾ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਸਟੇਟ ਹੇਠ ਸੈਗਠਤ ਕੀਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਸਭ ਖੇਤਰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਇਕ ਦੂਜੇ 'ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਸਰਦਾਰੀ ਲਈ ਟੱਕਰ ਵੀ ਚਲਦੀ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਖੇਤਰ ਦੂਜਿਆਂ 
'ਤੇ ਭਾਰੂ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਉਹ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਢੰਗਾਂ ਤਰੀਕਿਆਂ ਦੀ ਨੁਹਾਰ, ਆਪਣੇ 
ਅੰਦਰ ਵਿਕਸਤ ਹੋ ਚੁਕੇ ਤੇ ਵਿਕਸਤ ਹੋ ਰਹੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਘੜ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । 

ਸਾਵੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ, ਅਜੋਕੇ ਸਮੇ 'ਚ, ਸਟੇਟ ਦੀਆਂ ਭੁਗੋਲਿਕ ਹੱਦਾਂ 
ਤੋ ਬਾਹਰ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਤੇ ਮੰਡੀ ਨਾਲ ਅਕਸਰ ਜੁੜੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਕਿਸੇ ਇਕ ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਅਜ ਸਾਰੇ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਸਮੁਚੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਹੈ । ਸਰਮਾਏ- 
ਦਾਰੀ ਲੀਹਾਂ 'ਤੇ ਵਿਕਾਸ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 'ਚ ਲਗੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਵਿਕਸਤ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇਸ਼ਾਂ 
ਦੇ ਆਪਸੀ ਸਬੇਧ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਇਵੇ' ਹਨ । ਸਾਮਰਾਜਵਾਦੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਬਦੇਸ਼ੀ ਸਬਧਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ, 
ਇਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅੰਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਆਰਥਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਨੀਤੀਆਂ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਇਹਨਾਂ ਸਬੋਧਾਂ ਦੀ 
ਪਕਿਆਈ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਰਾਹੀ` ਘਟ ਵਿਕਸਤ, ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਢੋਗ ਨਾਲ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਕੇਸ਼ਸ਼ 
'ਚ ਜੁਟੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਲੁਟ ਵਲ ਹੈ । 

ਬੇਸ਼ਕ ਆਪਣੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ, ਸੈਸਾਰ-ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ 
ਦੇ ਪੜਾਅ, ਇਸ ਦੇ ਰੌਅ ਤੇ ਰੁਖ਼ ਦਾ ਧਿਆਨ ਰਖਣਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਫਿਰ ਵੀ ਸਾਡੇ 
ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਇਸ ਪੱਖ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖ ਕੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ 
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ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੜਾਅ, ਰੌੱਅ ਤੋ ਰੁਖ਼ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ । ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਮੁਖ 
ਖੇਤਰ ਹਨ : ਖੇਤੀ, ਸਨਅਤ ਅਤੇ ਜਿਨਸ ਵਟਾਂਦਰੇ ਦਾ ਖੇਤਰ (ਅੰਦਰੂਨੀ ਤੇ ਬਦੇਸ਼ੀ ਤਜਾਰਤ, 
ਵਪਾਰ) ਇਹਨਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਨ ਸਮਾਜ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਰ 
ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 

ਸਮਾਜ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਢੋਗਾਂ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਜਾਣਨ ਦਾ ਮੁਖ ਮੰਤਵ ਹੈ - ਸਮਾਜ ਦੀ ਅਜੋਕੀ ਜਮਾਤੀ-ਵਡ ਤੇ ਇਸ 
ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਸੁਆਲਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ । ਇਹ ਸਮਝ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਅਤਿਅੰਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ 
ਉਹਨਾਂ ਸਭ ਲਈ, ਜੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਦੇ ਚੋਗੇ ਭਵਿਖ ਲਈ ਜੂਝ ਰਹੇ ਹਨ, ਜੋ 
ਇਕ ਚੌਗੇ ਮਨੁਖੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਲਈ ਸੈਘਰਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਕਿਉਕਿ ਹਰ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦਾ ਸਭ ਤੋ` ਬੁਨਿਆਦੀ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਢੋਗ ਤਰੀਕੇ, ਇਸੇ ਲਈ ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹੋਰ ਪੱਖਾਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਢਗ ਤਰੀਕਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਦਾ ਸਮਾਜਕ, 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਜੀਵਨ, ਮਨੁਖੀ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜਕ, ਮਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ 
ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਵਖ ਵਖ ਖੇਤਰਾਂ 'ਚ ਸੋਚ ਦੀ ਵਰਤਮਾਨ ਪਧਰ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ 
ਝਕਾਅ-ਰੌਅ ਵਖ ਵਖ ਹੱਦ ਤਕ ਪਰ ਨਿਸਚੇ ਹੀ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਢੰਗਾਂ, 
ਤਰੀਕਿਆਂ 'ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਢੇਗਾਂ, ਤਰੀਕਿਆਂ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਤੇ 
ਇਸ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਗੱਲ । ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪੜਚੌਲ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਕਾਸ 
ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ । ਇਸ ਪਖੌ”, ਅਨੇਕਾਂ ਮਸਲੇ (ਖੇਤੀ, ਸਨਅਤ ਤੇ ਵਪਾਰ ਦੇ ਖੇਤਰ 'ਚ) ਹਨ, 
ਜਿਹੜੇ ਸੋਚ ਮੰਗਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਹੱਲ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋ" ਕਈ ਮਸਲੇ ਹੁਣ ਤਕ ਵਖ 
ਵਖ ਸਮੇ' ਸਮਾਜਕ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਵਲੌ` ਉਠਾਏ ਗਏ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਹੱਲ ਵਖ ਵਖ ਬੰਦਿਆਂ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਸਮਝ ਮੁਤਾਬਿਕ ਸੋਚੇ । 

ਭਾਰਤ ਦੀ ਸਨਅਤ ਹੀ ਲੈ ਲਵੇ । ਦੇਸ਼ ਦੀ ਵੇਡ ਸਮੇਂ ਸਨਅਤੀ ਤਰੱਕੀ ਦੀ ਪਧਰ ਅਤੇ 
ਇਸ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ, ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦੀ ਹਾਲਤ ਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਰਾਹੀ' ਇਸ ਦੀ 
ਲੁਟ, ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਜਮਾਤੀ ਖ਼ਾਸਾ ਤੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਸਨਅਤੀ ਵਿਕਾਸ ਵਲ ਵਖ ਵਖ ਸਮਿਆਂ ਤੇ 
ਸਕੀਮਾਂ, ਸਨਅਤੀ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਅਜੋਕੀ ਪਧਰ ਤੇ ਇਸ ਲਈ ਅਪਣਾਏ ਗਏ ਢੰਗ, ਸਨਅਤਾਂ ਦਾ 
ਕੁਝ ਸਰਮਾਏਦਾਰਾਂ ਤਕ ਕੇ'ਦਰੀਕਰਨ ਤੇ ਆਜਾਰਾਦਾਰੀ ਦਾ ਵਿਕਾਸ, ਇਹਨਾਂ ਬਦਲਦੇ ਦੌਰਾਂ 
'ਚ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦੀ ਹਾਲਤ ਤੇ ਜਮਾਤੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ ਪਧਰ, ਕੁਝ ਬਿਦੇਸ਼ੀ ਸਨਅਤਾਂ 
ਦਾ ਦੇਸ਼ 'ਚ ਹੋ ਰਿਹਾ ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਸਮਾਜਕ-ਆਰਥਕਤਾ 'ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਅਸਰ...ਅਨੇਕਾਂ ਅਜਿਹੇ 
ਹੋਰ ਮਸਲੇ ਹਨ । 

ਭਾਰਤ ਦੀ ਸਨਅਤ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਆਉਦੇ ਇਹ ਮਸਲੇ, ਵਖ ਵਖ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦੀ ਖੇਤੀ 
ਦੇ ਵੀ ਮੁਖ ਸੁਆਲ ਹਨ । ਭਾਰਤ ਦੀ ਖੇਤੀ ਬਾਰੇ; ਦੇਸ਼ ਦੀ ਵਡ ਸਮੇ ਖੇਤੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ 
ਹਾਲਤ, ਬਦੇਸ਼ੀ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਖੇਤੀ ਵਲ ਨੀਤੀਆਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ, ਭਾਰਤ ਸਰਕਾਰ ਦੁਆਰਾ ਖੇਤੀ 
ਵਲ ਅਪਣਾਈ ਗਈ ਨੀਤੀ, ਸਮਾਜਕ-ਆਰਥਕਤਾ ਵਿਚ ਖੇਤੀ ਦੀ ਮਹਤਤਾ ਬਾਰੇ ਸਮਝ ਦੀ 
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ਪਧਰ, ਬੁਰਜੂਆ ਡਿਮੌਕਰੇਟਿਕ ਸੁਧਾਰ (ਭੂਮੀ ਸੁਧਾਰ ਆਦਿ), ਵਖ ਵਖ ਜਮਾਤਾਂ 'ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਵਖ ਵਖ ਅਸਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਨ, ਪੇੱਡੂ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਆ 
ਚੁਕੀਆਂ, ਆ ਰਹੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ, ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਟੁਟ-ਭੱਜ ਅਤੇ ਨਵੀ ਬਣਤਰ ਦੇ ਆਰਥਕ 
ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਪੜਚੋਲ, ਖੇਤੀ ਵਿਚ ਉਭਰ ਚੁਕੀ, ਆ ਰਹੀ ਕਿਸਾਨ-ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ 
ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਅਤੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦੀ ਬਣਤਰ ਤੇ ਜਮਾਤੀ ਲੱਛਣ, ਆਦਿ 
ਕੁਝ ਕ ਮੁਖ ਸੁਆਲ ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਵਪਾਰ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਪਾਰਕ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਲੱਛਣ ਤੇ ਇਸ ਦਆਰ 
ਲੁਟੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਜਮਾਤਾਂ, ਅੰਦਰੂਨੀ ਵਪਾਰ ਦੀ ਹਾਲਤ ਤੇ ਵਿਕਾਸ, ਇਸ ਦਾ ਬਦੇਸ਼ੀ 
ਵਪਾਰ `ਤੇ, ਅਤੇ ਬਦੇਸ਼ੀ ਵਪਾਰ ਦਾ ਇਸ 'ਤੇ ਅਸਰ, ਬਦੇਸ਼ੀ ਵਪਾਰ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਦਿਸ਼ਾ 
ਤ ਵਿਕਾਸ ਆਦਿ ਕੁਝ ਕੁ ਅ[ਹਮ ਮਸਲੇ ਹਨ । ਰ 

ਇਕ ਹੌਰ ਮਸਲਾ ਹੈ, ਦੇਸ਼ ਦੀ ਸਮਾਜਕ-ਆਰਥਕਤਾ ਵਿਚ ਬਦੇਸ਼ੀ ਪੂੰਜੀ ਦੇ ਪਸਾਰੇ ਦਾ । 
ਇਸ ਰਾਹੀ ਭਾਰਤੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀ ਮਦਦ/ਲੁਟ ਅਤੇ ਇਸ ਉਪਰ ਦੇਸ਼ ਦ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀ 
ਨਿਰਭਰਤਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਸਲੋਸ਼ਨ ਦਾ । 

ਇਹ ਕੁਝ ਕੂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲੇ ਹਨ ਜੋ ਉਠਾਏ ਜਾਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ, ਜਿਨਾਂ 'ਤੇ ਬਹਿਸ 
ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਣੇ/ਸਮਝਾਉਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । ਰ 

ਅਜੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਕੌਮਾਂ ਦਾ ਸੁਵਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੱਲ ਨਹੀ ਹੋਇਆ । ਮੌਜਦਾ ਸਮਾਜਕ 
ਢਾਂਚੇ ਦੇ ਵਰਤਮਾਨ ਸਿਆਸੀ ਪੜਾਅ ਵਿਚ ਇਹ ਹੋਣਾ ਵੀ ਨਹੀ । ਪਿਛਲੇ ਸਮੇ `ਚ ਕੇਂਦਰੀ 
ਸਰਕਾਰ ਦੁਆਰਾ ਵਿਕਾਸ ਸਬੋਧੀ _ਅਪਣਾਈਆਂ ਗਈਆਂ _(ਸਮੂਹ ਰੂਪ 'ਚ) ਨੀਤੀਆਂ ਅਤੇ 
ਕੇ ਦਰੀ ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਰਾਜ ਸਰਕਾਰਾਂ 'ਤੇ ਵਿੱਤ (ਫ਼ਾਈਨੌਨਸ) ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਨੀਤੀਆਂ ਰਾਹੀ“ 
ਕਾਬੂ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਸੂਬਾਈ (ਸਮਾਜਕ) ਆਰਥਕਤਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਨ ਕਰਨ ਦਾ ਰਾਹ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ" ਕਿ ਇਹ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਨ ਭਾਰਤੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਸਮਚੇ ਵਿਕਾਸ ਨੰ 
ਰਖ ਕੇ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਰੰ 

ਇਸ ਪਖੋ” ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀ ਗੱਲ ਸਾਡੇ ਲਈ ਬਹੁਤ ਅਹਿਮੀਅਤ ਰਖਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਐਸ ਵੇਲੇ ਸਮਝਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ : ਪੰਜਾਬ 'ਚ _ਸਨਅਤਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਤੇ 
ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਪੱਧਰ, ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦਾ ਜਮਾਤੀ ਖ਼ਾਸਾ ਤੇ 
ਜਮਾਤੀ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਖੇਤੀ, ਜੋ ਸੂਬਾਈ ਆਰਥਕਤਾ ਦਾ ਅਰਿਮ ਕੋੜਰ ਹੈ ਅਤੇ 
ਭਾਰਤੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀਆਂ ਖੇਤੀ ਸਬਧੀ ਨੀਤੀਆਂ 'ਤੇ ਅਸਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
੍ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਖੇਤੀ ਸਬੋਧੀ ਕੁਝ ਜ਼ਰੂਰੀ ਮਸਲੇ ਇਹ ਹਨ : ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪੇਂਡੂ ਵਸੋ` ਦੀ ਜਮਾਤੀ- 
ਵਡ ਤੇ ਇਸ ਜਮਾਤੀ-ਵੇਡ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਕਾਰਨ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਦੀ ਮੌਜੂਦਾ ਹਾਲਤ, ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਹੋ ਰਹੀ ਟੁਟ-ਭਜ ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਸਚਿਆਈ ਕਿਸਾਨ- 
ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦਾ ਵਿਕਾਸ, ਛੋਟੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਗ਼ਰੀਬੀ, ਖੇਤ ਮਜ਼ਦਰ ਜਮਾਤ ਦੀ ਹਾਲੰਤ ਅਤੇ 
ਹ ਰਹੀ ਲੁਟ, ਕਿਸਾਨ-ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਤੇ ਛੋਟੀ (ਗ਼ਰੀਬ) ਕਿਸਾਨੀ ਦੇ ਸਬੋਧ, ਕਿਸਾਨ- 
ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਤੋ ਖਤ-ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦੇ ਜਮਾਤੀ-ਸਬੈਧ ਤੇ ਵਿਰੋਧ, ਪੰਜਾਬ ਰੀ ਸਮੁਚੀ 
ਕਿਸਾਨੀ ਤੇ ਬੇਜ਼ਮੀਨੇ ਖੇਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਆਰਥਕ _ਸਖੈਧ ਤੇ ਵਿਰੋਧ, ਅਤੇ ਜਗੀਰੁ 
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ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਰਹਿੰਦ-ਖੂੰਦ ਆਦਿ ਦੀ ਪੜਚੌਲ । ਇਹ ਸਭ ਮਸਲੋ ਬਹਿਸ-ਤਲਬ ਹਨ । 

ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪੇੱਡੂ ਆਰਥਕਤਾ ਬਾਰੇ ਇਕ ਹੋਰ ਪੱਖ ਤੋ” ਜਾਂਚਿਆਂ ਵੀ ਗੱਲ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਖੇਤੀ (ਪੇੱਡੂ ਆਰਥਕਤਾ) ਬਾਰੇ ਚੈਦ ਸਮਾਜਕ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ 
ਕੁਝ ਨਿਰਨੇ ਕੱਢੇ ਤੇ ਸਿਆਸੀ (ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਹਕ੍ਹਮੇਤ ਕਰਦੇ) ਹਲਕਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਨਿਰਨਿਆਂ 
ਨੂੰ ਮੰਨ ਕੇ ਕਈ ਦਾਹਵੇ ਬੰਨ੍ਹੇ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਅਜਿਹੇ ਨਿਰਨਿਆਂ ਦਾ 
ਨਿਤਾਰਾ ਕਰਨਾ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਕਈ ਵਾਰ ਇਹ ਬਹੁਤ ਵੱਡੇ ਭੁਲੇਖੇ 
ਪਾਉੱ'ਦੇ ਹਨ। 

ਅਜਿਹੇ ਕੁਝ ਕੁ ਨਿਰਨੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਨੂੰ ਨਿਤਾਰਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਹਨ : ਕੀ 
ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਥੇਤੀ (ਪੇੱਡੂ ਆਰਥਕਤਾ) ਨੇ ਪਿਛਲੇ ਸਮੇ“ ਵਿਚ ਬਹੁਤ (ਸਭ ਪ੍ਰਾਂਤਾਂ ਤੋਂ ਵਧ) 
ਤਰੱਕੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਤੇ ਕੀ ਇਸ ਦਾ ਫਾਇਦਾ ਸਭ ਜਮਾਤਾਂ ਨੂੰ ਹੋਇਆ ਹੈ ? ਕੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀ 
ਕਿਸਾਨ] ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ `ਤੇ ਖੁਸ਼ਹਾਲ ਹੈ ? ਕੀ ਹਰੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ ਤੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ 
ਖੁਸ਼ਹਾਲ ਹੈ ? ਇਤਿਆਦਿ । 

ਕੁਝ ਕੁ 'ਸੂਝਵਾਨ ਸਮਾਜਕ ਸਿਆਸੀ ਹਲਕਿਆਂ 'ਚ ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 
ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ 'ਚ, ਖਾਸ ਕਰ ਖੇਤੀ 'ਚ, ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਨਹੀ' 
ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਕੁਝ ਕੁ ਦੀ 'ਸਮਝ' 'ਚ, ਇਹ ਹੋ ਵੀ ਨਹੀ ਸਕਦਾਂ । 

ਇਹ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਦਾਹਵਾ ਹੈ, ਇਸ ਢੀ ਪੜਚੋਲ ਤੋ ਹੀ ਗੱਲ ਅਗ ਤੁਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਗੱਲ ਇਕ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੁਆਲ ਬਾਰੇ ਸੋਚ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਹੀ ਹੋਣੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸੁਆਲ ਹੈ : ਪੰਜਾਬ (ਭਾਰਤ) ਦੀ ਖੇਤੀ `ਚ ਪਦਾਰਥਕ- 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਢੈਗਾਂ-ਤਰੀਕਿਆਂ ਬਾਰੇ, ਇਸ ਨੂੰ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ 
ਇਸ ਤੋ` ਉਪਜਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਬਾਰੇ । 

ਪੰਜਾਬ (ਭਾਰਤ) ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਅਹਿਮ ਸੁਆਲਾਂ ਬਾਰੇ ਗੱਲ / ਬਹਿਸ 
ਕੌਈ ਵੀ ਇਕ ਸ਼ਖਸ਼ / ਗਰੁਪ ਨਹੀ ਤੋਰ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਚੰਗੇ ਭਵਿਖ ਲਈ, 
ਚੰਗੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਲਈ ਜੂਝ ਰਹੇ ਜਨਤਕ (ਸਿਆਸੀ) ਵਰਕਰਾਂ, ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਵਖ 
ਵਖ ਖੇਤਰਾਂ 'ਚ ਕੋਮ ਕਰਦੇ ਚੇਤੰਨ ਕਾਮਿਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸੋਚਣ-ਸਮਝਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਇਹ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਫ਼ਰਜ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲਿਆਂ 'ਤੇ ਗੱਲ ਤੋਰਨ, ਤਾਂ ਜੋ 
ਕੁਝ ਮਸਲੇ ਤਾਂ ਨਜਿਠੇ ਜਾ ਸਕਣ । 


ਸੇਧ 1974 ਦੀ ਫਾਈਲ : ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਲੌੜ, ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਬਾਰੇ 
ਲਖਾਂ ਦੀ ਲੜੀ, ਡਾ. ਹਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ ਦੇ ਇੰਟਰਵੀਊ, ਕੋਸ਼ਕਾਰੀ ਬਾਰੇ ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਭੁੱਲਰ 
ਤ ਸ਼ਿਵ ਜੋਸ਼ੀ ਦੇ ਲੇਖ, ਵਿਦਿਅਕ ਢਾਂਚੇ ਬਾਰੇ ਡਾ. ਸ. ਸ, ਦੁਸਾਂਝ ਦੇ ਲੇਖ ਅਤੇ ਕਈ ਹੌਰ ਸੂਝ- 
ਵਾਨਾਂ ਦੇ ਲੇਖ ਪੜ੍ਹਣ ਲਈ 1974 ਦੇ ਬਾਰਾਂ ਅੰਕਾਂ ਦੀ ਜਿਲਦ-ਬੱਝੀ ਫਾਈਲ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਮੁਲ : ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ । ਡਾਕ ਖ਼ਰਚ ਸਾਡਾ ਹੋਵੇਗਾ ਟੇ 

ਨੌਟ : 'ਸੇਧ' ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੈਪਾਦਕ 'ਸੇਧ' ਦਾ 
ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ ਹੈ । 
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ਸ਼ਿੰਦਰਪਾਲ ਸਿੰਘ 
ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਅਜੋਕੀ ਸਥਿਤੀ -- ਇਕ ਪਤਿਕਰਮ 


ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ-ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਿੰਜੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ-ਨੁਮਾ ਪਭਾਵਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ 
ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ ਉਲਟ ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋ ਦੇ ਬਤੌਰ ਇਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੌਚਕ ਦੀ ਸਥਾਪਤ) 
ਨਾਲ ਸਾਡੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਦੋ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਹੋਈਆਂ । ਸਖੋ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਸ 
ਨਵੀਨ ਸੋਕਲਪ ਚਿੰਤਨ ਵਿਧੀ ਦੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਨਾਲ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਪਰਾਣੇ ਚਿੰਤਕਾਂ ਦ) 
ਸੈ-ਵਿਰੋਧੀ, ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਅਤੇ ਗੈਰ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਪਤਨ ਸ਼ੁਰੁ ਹੋਇਆ; ਦਜੇ ਪਾਸੇ 
ਤਰਕ-ਸੈਗਤ, ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਉਂਤੇ ਆਧਾਰਤ ਅਤੇ ਵਸਤਗਤ ਸੰਕਲਪ-ਆਧਾਰਤ 
ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਪਰੌਪਰਾ ਦਾ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਲ 

ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ` ਪੰਜਾਬੀ ਪਾਠਕਾਂ ਨੇ ਮੌਲਿਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਸ਼ਰ ਕੀਤਾ 
ਜਿਸ ਦੀ ਰੁਚੀ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਸਿਹਰਾ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਸੇਖੋ“ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਿਰ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ ਪੰਜਾਬੀ) 
ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਇਸ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਮਝ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਸੇਖ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਸੰਬੈਧੀ ਕਿੰਤੂ ਖੜੇ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਲਗੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਸ੍ਰੈ- 
ਵਿਫੋਧੀ, ਗੈਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਤੇ ਗੈਰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਨਿਰਣੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣ ਲਗ ਪਏ । ਉਨਾਂ 
ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚਲੀ ਸ੍ਰੋ-ਵਿਰੋਧਤਾ ਦਾ ਕੇਵਲ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਹੀ ਇਥੇ ਪੋਸ਼ ਕਰਨ: ਕਾਫ਼ੀ 
ਹੋਵੇਗਾ । ਖੋਜ ਪਤ੍ਰਿਕਾ ਵਿਚ ਛਪੇ “ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਲਾ'` ਲੋਖ ਵਿਚ ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਚਿੱਟਾ ਲਹੂ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਾਵਲ ਕਲਾ ਨੇ ਬਹੁਤ ਉਨਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਤੇ ਉਹ 
ਇਸ ਤੋ ਬਹੁਤ ਉਚੇਰੀਆਂ ਚੋਟੀਆਂ ਨੂੰ ਛੋਹ ਚੁਕਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੱਤ ਤੌ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨਾ 
ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਲਾ ਨੂੰ ਛੁਟਿਆਉਣ ਦੇ ਤੁੱਲ ਹੀ ਨਹੀ' ਬਲਕਿ ਆਪਣੀ ਅਗਿਆਨਤਾ 
ਦੱਸਣਾ ਹੈ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਇਕ ਨਕਲੀਆ ਨਹੀ ਜੋ ਇਕ ਵਾਰੀ ਆਪਣੀ ਨਕਲਕਾਰੀ ਵਿਚ 
ਕਿਸੇ ਸਿਖ਼ਰ ਨੂੰ ਛੌਹ ਗਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਹੁਣ ਉਸ ਲਈ ਸਾਧਾਰਣ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । ਨਹੀ', ਚਿੱਟਾ 
ਲਹੂ ਤੌਂ ਪਿੱਛੋ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਲਾ ਨੇ ਬਹੁਤ ਵਿਕਾਸ ਪਾਇਆ ਹੈ ।'' 
ਰ ਇਸੇ ਅੰਕ ਵਿਚ ਪ੍ਰੋ. ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਕ ਹੌਰ ਲੇਖ ਕੇਵਲ ਕੁਝ ਸਫ਼ਿਆਂ ਦੀ ਵਿੱਥ 
ਤੇ ਹੀ ਛਪਿਆ ਹੈ । 'ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਤੇ ਸਮਕਾਲੀਨ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲਕਾਰ' ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਚਰਚਾ 
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ਕਰਦਿਆਂ ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : "ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਮੌਲਿਕ ਨਾਵਲ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰੌਢ ਕਿਹਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, 1932 ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਹੋਇਆ ਚਿੱਟਾ ਲਹੂ ਹੈ । ਪਰ ਅਫ਼ਸੋਸ ਨਾਲ ਕਹਿਣਾ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਤੋ ਪਿਛੋ ਜਿਹੜੇ ਵੀ ਤੀਹ ਕੁ ਨਾਵਲ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸੋਨ 1966 ਤਕ 
(ਜਿਸ ਤੋ` ਪਿਛੋ ਵਿਧ ਅਵਸਥਾ ਕਾਰਨ ਉਸ ਨੇ ਹੋਰ ਨਾਵਲ ਨਹੀ ਲਿਖਿਆ ਜਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ 
ਕਰਵਾਇਆ) ਲਿਖੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪੱਧਰ ਜਾਂ ਵਰਗ ਚਿੱਟਾ ਲਹੂ ਨਾਲੋ” ਉਚੇਰਾ ਜਾਂ ਵਖਰਾ ਨਹੀਂ, 
ਭਾਵੇ“ ਉਸ ਨੇ ਸਮੇ ਸਮੇ ਬਦਲਦੇ ਹਾਲਾਤ ਤੇ ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਵਲਾਂ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ੇ ਬਣਾਇਆ ।' 5 

ਪੋ: ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਅਜਿਹੀ 'ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ' ਦਾ ਪ੍ਰ: 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਰ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ, ਪਰੋਤ੍ੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਆਲਚਕ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਤਕ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਾ ਹੋ ਸਕੀ ਕਿਉਕਿ ਅਜਿਹੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਵਿਰੋਧ ਵਲ ਉਦਾਰਤਾ ਲਈ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀ” ਸੀ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ, ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਗੋਭੀਰਤਾ ਨਾਲ 


੧ 


ਜੋਖਣ ਪਰਖਣ ਵਾਲੋ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਆਸ ਦੀ ਕਿਰਨ ਉਦੋ ਨਜ਼ਰ ਆਈ ਜਦ 
ਇਕੋ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਆਧਾਰ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਪੋ: ਸੇਖੋਂ ਅਤੇ ਪੁ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਨਿਰਣੇ, ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਵਿਧੀ ਦੇ ਅੰਤਰ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਸਹੀ ਮੁਲੌਕਣ 
ਸੇਧ ਵਿਚ ਛਪੇ ਡਾ: ਹਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਦੇ ਲੇਖ ਤੱ" ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ ।$ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕ ਇਸੇ ਦਿਸ਼ਾ 
ਵਿਚ ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ ਦੁਆਰਾ ਛਪੇ ਲੋਖ£ ਵਿਚ ਪ੍ਰੰ: ਸਖੋਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਸੈਬੋਧ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਕੱਟੜ ਅਤੇ ਮਕਾਨਕੀ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਗਿਆ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੇਭਾਵਨਾਵਾਂ 
ਬਾਰੇ ਏ'ਗਲਜ਼ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਹੀ ਵਖ ਵੇਖ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਖ਼ਤਾਂ ਵਿਚ ਸੁਚੇਤ 
ਕਰ ਦਿਤਾ ਸੀ । ਇਸੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਡਾ: ਹਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ 
ਪੰਜ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੀ ਤਰਕ ਸੈਗਤ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਹੋਰ ਗੈਭੀਰ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਇਸ ਸੰਕਟ-ਕਾਲੀਨ ਹਾਲਤ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਅਰਥ-ਭਰਪੂਰ ਦਿਸ਼ਾ ਉਲੀਕਣ ਲਈ 
ਡਾ: ਰਾਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲੇਖ” ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਿਧ ਪੱਛਮੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਕ ਜਾਰਜ 
ਲੁਕਾਚ ਦੀਆਂ ਸਾਹਿਤਕ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਸੇਖੋ' ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਦੀਆਂ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਵਿਧੀਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਲੇਖ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ 
ਕੀਤਾ ਕਿ ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਿਸੇ ਪੁਰਾਤਨ ਜਾਂ ਨਵੀਨ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਦੇ 
'ਸਰਲ-ਅਰਥੀ-ਰੂਪ' ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਦੋਂ” ਕਿ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਰਚਨਾ ਦੇ 
'ਸਰਲ-ਅਰਥੀ-ਰੂਪ' ਜਾਂ 'ਪ੍ਰਗਟ ਵਸਤ੍ਰ' ਤੋ ਰਚਨਾ ਦੀ 'ਅਸਲ। ਵਸਤੂ' ਜਾਂ 'ਅਪ੍ਰਗਟ ਵਸਤੂ 
ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਇਹਨਾਂ ਚਿੰਤਕਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਿਖਰੇਵੇ' ਦੀ ਇਸ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਰ 
ਸਾਹਿਤ-ਆਲੋਚਨਾ (ਸ਼ੇਖ਼ ਫ਼ਰੀਦ, ਗੁਰਬਾਣੀ, ਵਾਰਸ, ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ 
ਉਪਰ ਕੀਤੀ ਆਲੋਚਨਾ) ਦੇ ਵਖਰੇਵੇਂ ਬਾਰੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ/ਗ਼ੈਰਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਹੁੰਚ ਦੀ 
ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਵੀ ਸੇਧ ਦੇ ਸਫ਼ਿਆਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਪਾਠਕਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿਤੀ ਹੈ ।$ ਦੁਹਰਾਓ ਅਤੇ 
ਵਿਸਥਾਰ ਤੋ ਬਚਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਕੇਵਲ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਦੇਣੀ ਕਾਫ਼ੀ ਰਹੇਗੀ : ਸ਼ੇਖ਼ ਫ਼ਰੀਦ 
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ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਕਵੀ ਦਾ ਜਮਾਤੀ ਕਿਰਦਾਰ, ਉਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ 
ਪੁਸੈਗ ਸੇਖੋ' ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਉ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ : “ਹਰ ਜੁਗ ਵਿਚ ਲੋਖਕਾਂ ਦੀ ਇਕ ਅਜਹੀ 
ਜ਼ਰੇਣੀ ਹੋਈ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਰਾਜਾ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੇ ਅਤਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਉ” ਕਰਕੇ 
ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸੰਬੋਧ ਜੋੜਿਆ ਹੈ। ਇਕ ਹੋਰ ਸ਼ਰੇਣੀ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ 
ਰਾਜਾ ਸ਼ਰੇਣੀ ਨੂੰ ਆਦਰਸ਼ਕ ਰੂਪ ਦਿਤਾ । ਜਦੋ ਇਸ ਸ਼ਰੇਣੀ ਨੇ ਸ਼ਾਇਦ ਸਮਾਜਿਕ ਜੀਵਨ 
ਲਈ ਨਵੇ` ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ, ਭਾਵੇ` ਉਹ ਪ੍ਰਮਾਣ ਸਾਰੀਆਂ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ 
ਲਈ ਇਕਸਾਰ ਲਾਭਵੇਦੇ ਨਹੀ ਸਨ । ਫ਼ਰੀਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਵਿਚੋ" ਕਿਸੇ ਸ਼ਰੇਣੀ 
ਨਾਲ ਵੀ ਸੈਬੋਧ ਨਹੀ ਰੱਖਦਾ । ਲਗਪਗ ਇਕ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਅਤੇ ਜੇਤੂਆਂ ਦੇ ਧਰਮ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ 
ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਉਹ ਪਹਿਲੀ ਸ਼ੇਣੀ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧ ਨਹੀ ਸੀ ਰੱਖ ਸਕਦਾ । ਜੇ ਇਉ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਇਕ 
ਬੇਮਿਸਾਲ ਗੱਲ ਹੁੰਦੀ । ਉਹਦਾ ਸੰਬੋਧ ਦੂਜੀ ਸ਼੍ਰਣੀ ਨਾਲ ਵੀ ਨਹੀ ਕਿਉਕਿ ਸ਼ਾਇਦ ਨਵੇ 
ਹਾਕਮ ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਦੇ ਸਨ ।...ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਫਰੀਦ ਪਾਸ ਕਿਸੇ ਲਈ ਵੀ 
ਕੋਈ ਸੁਨੇਹਾ ਨਹੀ । ਉਸ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿੱਜੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ 
ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਅਤੇ ਰੌਲੇ ਵਿਚ ਰੋਲ ਗਿਆ ਸੀ । ਵਧ ਤੋ ਵਧ ਇਹ ਸੁਦਰ 
ਅਤੇ ਕਰੁਣਾਮਈ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੈਣਿਕ, ਮਨੋਭਾਵੀ ਤੇ ਅਪਸਾਰਵਾਦੀ ਹੈ । ? 

ਇਸ ਟੂਕ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰੋ. ਸੇਖੋਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ੇਖ਼ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ ਰਚਨ ਆਪਣੇ ਸਮੇ” 
ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਜਮਾਤ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੋਬੈਧ ਨਹੀ” ਰੱਖਦੀ । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਪਰ 
ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਆਪਣੀ ਸਾਹਿਤ ਸਿਰਜਨਾ ਵਿਚ ਸੁੱਤੇ-ਸਿਧ, 
ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਜਮਾਤ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਮੂਲ 
ਆਧਾਰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਰਗ ਚੇਤਨਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਮਾਤ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ 
ਕਰਨਾ ਭਾਵੇ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਇੱਛਾ 'ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਇੱਛਾ 
ਨੂੰ ਕਰਨ ਲਈ ਠੋਸ ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਇੱਛਾ ਤੇ ਵਰਗ ਚੋਣ ਦਾ 
ਸਮਾਜਕ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਸੈਬੋਧ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਵ ਹੈ ।£ 

ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ੇਖ਼ ਫ਼ਰੀਦ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਰਗ ਸੱਤਾ ਤੇ ਨਿਰਲਪ ਨਹੀਂ... 
ਕਵਿਤਾ ਭਾਵੇ ਸੰਸਾਰਕ ਹੋਵੇ ਭਾਵੇ' ਮਜ਼ਹਬੀ, ਗੱਲ ਸਾਰੀ ਮਨੁੱਖੀ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਹੈ । ਵਲਵਲਾ 
ਸਮਾਜਿਕ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਸਮਾਜਿਕ ਕੀਮਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰੋਗ ਵਿਖਾਉ'ਦਾ ਹੈ, ਸੋ ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ 
ਸਮਾਜਿਕ ਕੀਮਤ ਲੱਭਣੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਹੈ ।...ਇਥੇ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਰੱਬ ਦੇ ਰਾਹੀ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਸਮਾਜਿਕ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਕਿਹੜੇ ਸੱਚੇ ਨੂੰ ਉਸਾਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ 
(ਕਹੜੇ ਤਬਕੇ ਦਾ ਹਿੱਤ ਪਾਲਦਾ ਹੈ ।' ਇਸੇ ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਅਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਪ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਫ਼ਰੀਦਾ ਰਤੀ ਰਤ ਨਾ ਨਿਕਲੈ' ਸ਼ਲੋਕ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਨਾਲ ਫਰੀਦ ਦਾ ਜਮਾਤੀ ਲਗਾਉ ਵੀ 
ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : ''ਚਰਬੀ ਚੜ੍ਹਿਆਂ ਵਲ ਫਰੀਦ ਦਾ 
ਰਵਈਆ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਇਥੇ ਵੈਦਗੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਨਹੀ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਹੋ ਰਹੀ 
ਹੈ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਰੱਬ ਨੂੰ (ਫਰੀਦ ਦੇ) ਮੋਟੇ ਢਿੱਡਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਜਮਾਤਾਂ ਨਹੀਂ” ਸੁਖਾਂਦੀਆਂ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਰੱਬ ਅਤੇ ਰੱਬ ਦੇ ਬੰਦਿਆਂ ਨਾਲ ਵੈਰ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਫਰੀਦ ਦਾ ਰੱਬ ਦੈ, ਉਥ 
ਮੋਟ ਢਿੱਡ ਨਹੀ” । 1” 
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ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਫਰੀਦ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਏ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਮੱਧਕਾਲੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਮੁਹਾਵਰਾ ਮੰਨ ਕੇ ਰਚਨਾ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ 
ਪਾਸੇ ਸੇਖੋ ਸਾਹਿਬ ਰਚਨਾ ਦੇ 'ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਮਾਧਿਅਮ' ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਹਿ ਗਏ ਹਨ । 

ਸ. ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋ” ਤੇ ਪੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਉਪਰਲੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਦੀ ਇਸ ਸੋਕੇਤ- 
ਮਾਤਰ ਚਰਚਾ ਤੌ` ਪਿਛੋ', ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਸਬੋਧ 
ਵਿਚ ਹੀ, ਡਾ. ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ, ਡਾ. ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਡਾ. ਤੇਜਵੰਤ ਸਿੰਘ 
ਗਿੱਲ ਦੇ ਨਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਦੇ ਹਨ । 

ਡਾ. ਜਸਬੀਰ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਤੇ ਡਾ. ਤੇਜਵੈਤ ਗਿੱਲ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਆਲੋਚਨਾ 
ਦਾ ਆਧਾਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਬਣਾਇਆ, ਪਰੋਤ੍ਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਲਿਖਤਾਂ 
ਦਾ ਗੰਭੀਰ ਅਧਿਐਨ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿਰਜਨਾਤਮਕ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿਰਣੇ ਮਾਰਕਸਵ'ਦੀ ਨਹੀਂ” । ਡਾ. ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਨੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤਾ-ਮੌਹਨ ਸਿੰਘ 
ਕਾਵਿ-ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਮੱਧ-ਸ਼ਰਣਿਕ-ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੋਧੀ ਹੈ ।: 

ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਮੱਧ-ਸ਼੍ਰੋੋਣਿਕ ਵਿਅਕਤੀ- 
ਵਾਦ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸਮਾਜਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੌਰ ਦੀ ਚਰਮ ਸੀਮਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੋਰਕ। 
ਅਨੁਸਾਰ ਸਰੀਰਕ ਮਿਹਨਤ ਅਤੇ ਸੋਚਣ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਆਪਸੀ ਸੈੋਬੋਧ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਭਿਅਕ 
ਸੈਤੁਲਨ ਨੂੰ ਸੈਭਵ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਹੱਥਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਕੌਮ ਦਿਮਾਗ ਨੂੰ ਸਿਖਿਅਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦਿਮਾਗੀ ਚੇਤਨਤਾ ਹੱਥਾਂ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਕੌਮ ਆਉਣ ਯੋਗ ਬਣਾਉ ਦੀ ਹੈ। ਫਿਰ 
ਇਹ ਸਰੀਰਕ ਅਭਿਆਸ ਦਿਮਾਗ ਨੂੰ ਅਤੇ ਦਿਮਾਗੀ ਕਾਢਾਂ ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਵਿਕਾਸਮੁਖੀ 
ਰਾਹ 'ਤੇ ਪਾ ਦੇਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਰੀਰਕ ਮਿਹਨਤ ਅਤੇ ਸੋਚਣ ਵਿਧੀ ਦੇ ਸੋਬਧਾ ਦੀ (ਏਹ ਤਰਤੀਬ 
ਹੀ ਸਭਿਅਕ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਗਤੀ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਭਿਅਕ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਇਹ ਮੂਲ 
ਸਿਧਾਂਤ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਵਰਗ ਨੂੰ ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਕਰਨ ਵਾਲ ਵਰਗ ਤਾ ਵੱਖ ਕਰਕੇ 
ਵਿਅਕਤੀਵਾਦੀ ਸੋਚਣ-ਵਿਧੀ ਦੇ ਰਾਹ ਤੋਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਅਵਸਥ' 
ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਚਰਮ ਸੀਮਾਂ 'ਤੇ ਪਹੌਚ ਕੇ ਵਿਅਕਤੀ-ਕੇਦਰਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।'? 

ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਇਸ ਦਸ਼ਾ ਬਾਰੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਕੋਈ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ । ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਅਰਥ- 
ਵਿਵਸਥਾ ਨੇ ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਇਸ ਸੀਮਾ ਤਕ ਵਿਅਕਤੀ-ਕੇਦਰਤ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ ਕਿ ਅਜ ਉਸ ਦਾ 
ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਸੋਮੇ' ਨਾਲੋ ਸੰਬੰਧ ਹੀ ਟੁਟ ਚੁਕਾ ਹੈ ।$ ਇਹ ਗੱਲ ਵੀਹਵੀ ਸਦੀ ਦੇ ਯੂਰਪੀ 
ਸਾਹਿਤ ਬ'ਰੇ ਕਹੀ ਗਈ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤਾ ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ 
ਆਧਾਰ ਨਾ ਤਾਂ ਅਜੇਹੇ ਉਸਰੇ ਸਨਅਤੀਕਰਨ ਉਪਰ ਉਸਰੀ ਸਭਿਅਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਇਸ 
ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੱਧ-ਸ਼ੈਣਿਕ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਪੁੰਜੀਵਾਦੀ 

ਯੁਗ ਵਿਚ ਨਾਹਮਵਾਰ ਘਟਨਾਵਾਂ, ਯੁੱਧਾਂ ਤੇ ਵਿਸ਼ਵ-ਯੁੱਧਾਂ ਦੀ ਭਿਅੰਕਰਤਾ ਦਾ ਡਰ, ਮੰਡੀਆਂ 
ਵਿਚ ਉਪਜੇ ਮਾਲ ਲਈ ਭੱਜ ਦੌੜ ਆਦਿ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਵਰਗ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਦੇ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ 
ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰੈਤੂ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਨੀਅਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਤੱਤ ਵੀ ਸਮਾਜਕ ਸਾਰ 
ਵਿਚ ਹੀ ਮੌਜੂਦ ਹੁੰਦ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਕਲ'ਕਾਰ ਦੀ ਆਤਮ-ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਵੀ 
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ਆਤਮ ਸਮਾਜੀਕਰਨ ਹੀ ਹੂੰਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਕਲਾਕਾਰ, ਕਲਾ-ਕਿ੍‌ਤ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ ਆਪਣੀ 
ਆਤਮ ਅਨੁਭੂਤੀ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਸਰੂਪ ਦੇਂਦਾ ਹੋਇਆਂ ਆਪਣੀ ਕਲਾ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਜਗਤ ਦਾ 
ਇਕ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।!4 

ਅਜਿਹੇ ਸਮੇ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦੀ ਕਲਾ ਦਾ ਲਗਾਅ ਸ਼ਿਲਪ ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਸੂਖ਼ਮਤਾ ਨਾਲ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਦੌਰ ਦੀ ਇਸ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਕਾਰਨ ਕਲਾ ਤੇ 
ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਅਤਿਅੰਤ ਮਾਰੂ ਨਤੀਜੇ ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਕਲਾ ਦਾ 
ਪਤਨ ਅਜੀਬ ਗਤੀ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਉਦੇਸ਼ ਪੁਰਤੀ ਦੇ 
ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਜਿੰਨਾ ਉਹ ਪਿੱਛੋ ਹਟਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ; ਸੂਖ਼ਮ ਕਲਾ ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਉਹ 
ਹੈਰਾਨਕੁਨ ਉਨਤੀ ਵੀ ਕਰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।$ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਹ ਅਵਸਥਾ 
ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ੀਲ ਕਵਿਤਾ ਨਾਲ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਨਾ ਕਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤਾ-ਮੌਹਨ ਸਿੰਘ ਧਾਰਾ ਦੀ 
ਕਵਿਤਾ ਨਾਲ । 

ਡਾ. ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਦੀ ਉਪਰ ਦਿਤੀ ਗਈ ਟੂਕ ਵਿਚ ਦੂਸਰਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਸੈਕਲਪ 'ਸਮਾਜ- 
ਵਾਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸ਼ਕਤ)ਆਂ' ਦਾ ਆਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਸੈਕਲਪ ਆੰਮ੍ਰਿਤਾ-ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਪਰੰਪਰਾ 
ਦੀ, 1947 ਦੀ ਦੇਸ਼-ਵੰਡ, ਆਜ਼ਾਦੀ, ਸੈਪਰਦਾਇਕਤਾ, ਸਥਾਨਕ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਅਤੇ ਉਭਰਦੀ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸਪਰ ਸਮਝੌਤੇ ਤੇ" ਉਪਜੀ ਅੰਗਰੇਜ਼-ਵਿਰੌਧੀ ਲਹਿਰ ਆਦਿ ਵਲ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਸਿਰਜਨਾ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਪਰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ ਪਰੋਤ੍ਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 
ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ 'ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ (148060881150) ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਬਾਬਤ 
ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਦੀ ਗੁਜਾਇਸ਼ ਨਹੀ” । ਕਾਂਗਰਸ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਲਹਿਰ, ਇਸਦੇ 
ਰੋਲ ਅਭੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਅਗਾਂਹਵਧੂ ਸਮਝਿਆ ਗਿਆ ਪਰਤੂ ਇਸ ਦੇ 
ਸਾਹਿਤਕ ਰੁਪਾਂਤਰਣ ਨੂੰ 'ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ' ਦਾ ਨਾਂ ਦੇਣਾ ਕਿਧਰਲਾ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਹੈ ? 

ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ।ਵਚ ਸ਼ੁਮ੍ਰਾਰ ਹੈਦੀ ਡਾ. ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਬਾਰੇ ਰਾਇ 
ਦੇਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ੇਖ਼ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਉੱਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਦਸ ਦੇਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ : “ਜਿੱਥੋਂ ਤਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ (ਫਰੀਦ ਦੇ) ਨਿੱਜੀ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਸੋਬੋਧ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ 
ਉਦਾਸੀਨਤਾ ਦਾ ਰੋਗ ਗਾਹੜਾ ਹੈ। _, 

“ਫਰੀਦਾ ਮੈ` ਜਾਣਾ ਦੁਖ ਮੁਝ ਕੁ -- ਦੁਖ ਸਬਾਇਆ ਜਗੁ । 
ਉਚੈ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਦਖਿਆ - ਤਾਂ ਘਰਿ ਘਰਿ ਏਹਾ ਅਗੁ । 

ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸੁਭਾਵਿਕ ਫ਼ਕੀਰੀ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਤੇ ਵਡੇਰੀ ਉਮਰ ਵੀ ।'7$ ਇਸੇ 
ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਨਮੂਨਾ ਵੇਖੋ : “ਪਰ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ 
ਸਿਖਿਆ ਦਾ ਸੋਮਾਂ ਧਾਨਮਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤੇ ਅੰਤਲੇ ਨਿਆਂ ਦਾ ਡਰ ਹੈ :-- 'ਕੌਚਨ ਵੈਨੇ ਪਾਸੇ 
ਕਲਵਤ ਚੀਰਿਆ'; 'ਫਰੀਦਾ ਮਨ ਮੈਦਾਨ ਕਰ ਟੋਇ ਟਿੱਥੋਢਾਹਿ / ਅੱਗੇ ਮੂਲ ਨਾ ਆਵਸੀ 
ਦੌਜ਼ਕ ਸੈਜੀ ਭਾਹਿ'; 'ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਖਾਧੀਆਂ ਚੋਪੜੀਆਂ ਘਣੇ ਸਹਿਣਗੇ ਦੁਖ ।' ਇਸ ਹੱਦ ਤੀਕ 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਦਾ ਝੁਕਾ ਨਿਖੇਧਕਾਰੀ ਵਧੇਰੇ ਹੈ ਤੇ ਉਭਾਰੂ ਘੁੱਟ । ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ 
ਹੋਵੇ ਕਿ ਫਰੀਦ ਜੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰੈਪਰਾ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਕਰਕੇ ਮਨੁਖੀ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਖੁਲ੍ਹ ਦੇ 
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ਸਕਣ“ ਅਸਮਰਥ ਹੋਣ । ”” 
ਫਰੀਦ-ਰਚਨਾ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ/ਗੈਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਪ੍‌. ਸੇਖੋੱ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਵਿਵੇਚਨ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਚੁੱਕਾਂ ਹੈ । 
ਉਪਰੋਕਤ ਟੂਕਾਂ ਤੋ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ।ਕ ਡਾ. ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਨਿਰਣਾ ਵੀ ਰਚਨਾ ਦੇ 
'ਜਰਲ-ਅਰਥੀ' ਪੱਧਰ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੈ । ਉਹ ਇਸ 'ਬਾਹਰਲੀ ਜੁਗਤ ਤੱ ਰਚਨਾ ਦੀ 
'ਅੰਦਰਲੀ ਅਸਲੀ ਜਗਤ' ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਣ ਤੋ` ਅਸਮਰਥ ਹਨ ਅਤੇ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸਾਹਿਤਕ 
ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਮਕਾਨਕੀ ਰੂਪ ਦਾ ਅਡੰਬਰ ਉਸਾਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਸੇਧ ਨੇ ਇਹ 
ਗੱਲ ਵਾਰ ਵਾਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤਾਂ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੀ 
ਚੇਤਨ ਪੱਧਰ ਦਾ ਰਚਨਾ ਦੀ ਅਸਲੀ ਵਸਤੂ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਤੱ ਵੱਧ ਕੋਈ ਅਰਥ 
ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਜੇ ਫਰੀਦ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਹੁੰਦੇ ਜਾਂ ਰਚਨਾ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ 
ਮਨੁਖੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਗੋਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਫਰੀਦ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਾ ਮਿਲਦੀ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਦੀ 'ਬਾਣੀ' ਨਾ ਬਣਦੀ । 
ਡਾ. ਤੇਜਵੇਤ ਗਿੱਲ ਅਨੁਸਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਲਚਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਹੈ ਪਰੇਤੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਨਿਰਣੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਉਲਟ ਹਨ । ਹੀਰ-ਵਾਰਸ `ਤੇ 
ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਵਾਰਸ ਦੀ ਹੀਰ ਸੁੰਦਰਤਾ ਤ” ਪਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀ” 
ਜਾਂਦੀ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਮੂਲ ਸਥਿਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਚਿਤਰਦੀ । ਵਾਰਸ ਦੁਆਰਾ ਉਠ ਰਹੀ 
ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੂੰ 'ਘਰੋ ਘਰੀ ਜਾਂ ਨਵੀਂ ਸਰਕਾਜ ਹੋਈ' ਕਿਹਾ ਜਾਣਾ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਜਚਿਆ 
ਨਹੀ'।$ ਪਰੋਤੂ ਇਸ ਸੇਖ -_ਆਲੌਚਨਾ-ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਾਲ ਉਕਾ ਹੀ ਕੋਈ 
ਮੈਖੋਧ ਨਹੀ' । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ` ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੇ ਆਪਣੇ ਨਿੱਜੀ ਲਗਾਅ ਤੇ ਸਾਹਿਤਕ 
ਕਿਰਤ ਵਿਚਲੇ ਕਾਲਪਨਿਕ ਚਿਤਰ ਵਿਚ ਢੇਰ ਅੰਤਰ ਹੈ । ਸਾਹਿਤਕ ਰਚਨਾ ਦਾ ਮੱਲ ਇਸ 
ਦੂਸਰੀ ਪੱਧਰ ਅਥਵਾ ਸਾਹਿਤਕ ਚਿਤਰ ਵਿਚੋ ਉਭਰਦੀ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਰੂਪ ਰਖਾ ਤ 
ਹੀ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਹ ਤੱਥ ਬਾਲਜ਼ਾਕ ਅ[ਦ ਦੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ 
ਨਾਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਟਾਲਸਟਾਇ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਉਪਰ ਲੈਨਿਨ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਆਲੌਚਨਾ ਬਾਬਤ ਇਕ ਰੂਸੀ ਚਿੰਤਕ ਨੇ ਇਹ ਨਿਖੇੜ ਹੋਰ ਵੀ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ।“ 
ਇਸ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ. ਕਿ ਡਾ: ਤੇਜਵੰਤ ਗਿੱਲ ਦੀ ਆਲਚਨਾ' 
ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਧੜੇਬੋਦੀ ਨੂੰ ਹੋਰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਨ ਦੀ ਹੀ ਜ਼ਰਾ 
ਗੌਭੀਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਪਣਾਉਣ ਦੀ 
ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਨਿਰਣੇ ਬਿਲਕੁਲ ਗੈਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਹੈ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਨਵੀਨ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਵਿਚ ਅਗਲਾ ਨਾਂ ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਦਾ 
ਆਉਦਾ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਕੁਝ ਚਿਰ ਤੱ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 'ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਆਲਚਕ 'ਸਮਝਣ 
ਤੇ 'ਪ੍ਰਚਾਰਨ' ਲਗ ਪਏ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ 'ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨਾਂ ਕੋਈ 
ਸਿੱਧਾਂਤ ਹੈ ਨਾ ਵਿਧੀ''.. % ਸੋ ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਨਾ ਤਾਂ ਕੋਈ ਸਿੱਧਾਂਤਕ'ਰ / ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ 
ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਕੋਈ ਵਿਧੀਵਾਦੀ । ਖੁਦ ਆਪਣੇ ਆਪ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਾਇ ਹੈ, ''ਥੀਮ ਅਤੇ 
ਭਾਸ਼ਾ ਬਣਤ ਦੇ ਗੁੰਦਵੇ' ਰਿਸ਼ਤੇ ਰਾਹੀ ਹੀ ਕਾਵਿ ਕਿਰਤ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਜਤਨ ਮੇਰਾ ਪ੍ਯੋਜਨ 
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ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਵੇ" ਰੂਪਵਾਦੀ ਅਧਿਐਨ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ ਭਾਵੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ । ਕਿਸੇ 
ਰੂਪਵਾਦੀ / ਸੋਰਚਨਾਵਾਦੀ ਸੈਪਰਦਾਇ ਨਾਲ ਬੱਝਣ ਦਾ ਇਰਾਦਾ ਨਹੀ' । ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਕਿਰਤਾਂ 
ਦੇ ਆਧਾਰ `ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਧੀ ਉਸਾਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਹੈ, ਸ਼ੁਧ ਸਿਧਾਂਤ ਨਿਰੁਪਣ ਦਾ 
ਵੇਲਾ ਅਜੇ ਨਹੀ ਆਇਆ ।'2੫ ਨ 

“ਸ਼ੁਧ ਸਿਧਾਂਤ ਨਿਰੂਪਣ ਦਾ ਵੇਲਾ ਅਜੇ ਨਹੀ ਆਇਆ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਬਾਰੇ ਹੋਰ ਕੀ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਾਲ ਉਤੇ ਛੱਡ ਦੇਣਾ ਹੀ ਬਿਹਤਰ 
ਹੋਵੇਗਾ ਕਿਉਕਿ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚ 'ਮਰਸੀ ਕਿਲਿੰਗ' ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਅਜੇ ਨਹੀ ! 

ਪਛਮੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਆਲੋਚਕ ਨਜਮ4 ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ 
ਇਕ ਨਰੋਈ ਹਿਲਜੁਲ ਹੋਈ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੱਧਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਉਤੇ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਕੇ 
ਕੇਵਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹੀ ਇਕ ਸੁਲਝੇ ਹੋਏ ਵਿਗਿਆਨਕ ਤੇ ਚੇਤੰਨ ਆਲੋਚਕ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ 
ਸਥਾਪਤ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਬਲਕਿ ਵਿਗਿਆਨਕ ਸਾਹਿਤ ਚਿੰਤਨ ਵਿਧੀਆਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਨੰ ਵੀ ਮੋਕਲਾ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਲੋਕ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਮਾਧਿਅਮ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤਾਂ ਦੀ 'ਅੰਦਰਲੀ 
ਜੁਗਤ' ਦਾ ਨਿਖੇੜ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਹ ਮੱਧਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ “ਬਾਹਰਲੇ ਵਿਚਾਰ ਢਾਂਚੇ' 
ਤੋ ਰਚਨਾ ਦੀ 'ਅੰਦਰਲੀ ਜੀਵਨ-ਜੁਗਤ' ਨੂੰ ਸਮਝਣ / ਸਮਝਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਸਫ਼ਲਤਾ ਨਾਲ 
ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਕਾਦਰਯਾਰ ਦੇ ਪੂਰਨ ਵਿਚ ਮਨੁਖੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚਾਰਨ 
ਯੋਗ ਹੈ : “ਗੁਰੂ ਗੋਰਖ ਦਿਆਂ ਚੇਲਿਆਂ...ਰਮਜ਼ਾਂ ਨੇ । (ਸੇਧ, ਮਾਰਚ 1976 ਸਫ਼ਾ 37) 

ਪੇ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਵੀ ਇਹ ਗੱਲ ਪੂਰਨ ਭਾਂਤ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਚੁਕੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਅਸੀ" ਪ੍ਰ: ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ । 
ਦੋਵ` ਆਲੋਚਕ ਕਿਸੇ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ / ਮੁਲੰਕਣ ਕਰਦਿਆਂ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੀ 
ਚੇਤਨਾ ਅਥਵਾ ਉਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੌਣ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ 
ਦਵੰਦ ਨੂੰ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਦਾ ਭਰਪੁਰ ਯਤਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹੀ ਵਿਧੀ ਲੈਨਿਨ ਨੇ ਟਾਲਸਟਾਇ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦਿਆਂ 
ਅਪਣਾਈ ਸੀ ।2 ਰਿ 

ਅਜੋਕੀ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਇਹ ਸੈਖੇਪ ਜਾਣਕਾਰੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਮਲ ਰਪ 
ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਖੇਤਰ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁਖ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਧੀ ਦੇ ਤੌਰ 
'ਤੇ ਭਾਰੂ ਰਹੀ ਹੈ ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਵਿਚਲੀਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਵਿਗਾੜਾਂ ਕਾਰਨ ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਕਿੰਤੂ ਖੜੇ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦੇ ਉਪਰਾਲੇ ਵੀ ਇਕਾਦੁਕਾ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਹੋਏ, ਪਰੇਤੂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਪੁਰਾਣੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਧੀ ਤੱ ਅਗ 
ਚਲ ਕੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਨਵੀਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਪਰਸੈਗ ਵਿਚ ਆਲੋਚਨਾ ਪ੍ਰਤਿ ਨਵੇ ਦਿਸ਼ਟੀ- 
ਕੌਣਾਂ ਨੂੰ ਉਭਾਰਨ ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਨੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨੂੰ ਨਵੀ' ਸ਼ਕਤੀ ਤ ਸੋਧ ਦਿਤੀ ਹੈ । 
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ਵਲ 


ਲੱਖਕ/ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 


ਲੈ ਤਾ. ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨੂੰ ਅਫਸੋਸ ਹੈ (ਸੇਧ, ਅਪ੍ਰੈਲ 1976, ਸਫ਼ੇ 47-54) ਕਿ ਮੈਂ 
ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਦੇਣ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਇਮਾਨਦਾਰੀ ਨਹੀ ਵਰਤੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮੇਰੇ ਲੇਖ ਦੀ 'ਅੰਦਰਲੀ 
ਗਵਾਹੀ ਦਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ 'ਮੂਲ ਰੁਪ ਵਿਚ' ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ 'ਭੱਟ ਵਹੀਆਂ' ਅਤੇ 'ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ' ਸੰਬਧੀ ਸਾਂਮਗੀ ਉਨਾਂ ਦੀ ਪਸਤਕ 
ਤੱ ਲੰ ਕੇ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ ਤਾਂ ਮੈਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਦੀ ਪੈਰ-ਟਿਪਣੀ ਨੰ: 
4 ਵਲ ਦੁਆਉਣਾ ਚਾਹਵਾਂਗਾ । ਇਸ ਵਿਚ ਮੈ" ਗਿਆਨੀ ਗਰਜ਼ਾ ਸਿੰਘ ਹਰਾਂ ਦਾ ਬੈਨੱਚਾ€ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਮੈਨੂੰ ਸਾਰੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਪਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਖ਼ੈਰ ਮੈ ਪੁੱਛਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ 
ਹਾਂ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਾਣ ਪਛਾਣ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲਾ ਕਿਹੜਾ ਵਿਦਵਾਨ ਸੀ ? 
ਕਿਸ ਦੀ ਅਣਥੱਕ ਮਿਹਨਤ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਨੂੰ ਇਹ ਸਾਮਗੀ ਪਾਪਤ ਹੋ ਸਕੀ 
ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀ ਕਿ ਉਹ ਵਿਦਵਾਨ ਟੀ. ਬੀ. ਨਾਲ ਭੁਗਤ ਰਹੇ ਹਨ ? ਪਰ ਕੀ ਉਨਾਂ 
ਆਪਣੇ ਕਿਸੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਨਾਂ ਦੇਣ ਦੀ ਖੇਚਲ ਕੀਤੀ ਹੈ ? ਰ ਹਜ 
ਉਹ ਆਪਣੇ ਨੋਟ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, “ਇਤਿਹਾਸਕ ਖੋਜ ਸਚਾਈ ਦੀ ਭਾਲ ਕਹੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ ਪਰ ਉਹ ਵਿਦਵਾਨ ਸਚਾਈ ਦੀ ਭਾਲ ਕੀ ਕਰੇਗਾ ਜਿਹੜਾ ਸ਼ਰੁ ਵਿਚ ਹੀ ਸਚਾਈ ਤਿਆਗ 
ਦਾਦਾ ਹੈ ?'' ਪਾਠਕ ਖੁਦ ਹੀ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਸੜਦ ਕਿਸ ਉਤੇ ਢੁਕਦੇ ਹਨ । 
ਦਰਅਸਲ ਮੈਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਾਂ ਦੇਣ ਤੋਂ” ਗੁਰੇਜ ਨਹੀਂ" ਹੈ । ਸੈਫ਼ ਖਾਨ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਜਾਣਕਾਰੀ ਮੈ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੁਸਤਕ 41818 800 16 ਸ15(08681 $017008610125' ਤੋਂ ਲਈ) ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ 
ਹਵਾਲਾ ਮੈ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਥਾਂ ਦੀ ਥੁੜ ਕਰਕੇ ਸੇਧ ਉਸ ਹਵਾਲੇ ਨੂੰ ਨਹੀ ਦੇ ਸਕੀ ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ 
ਮੋਰਾ ਕੀ ਦੋਸ਼ ? 2 
__ ਅਗਰ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਦਾ 'ਅੰਦਰਲੀ ਗਵਾਹੀ' ਤੋਂ ਭਾਵ ਕੱਢੇ ਸਿੱਟਿਆਂ ਤੋਂ” ਹੈ ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ 
ਗੱਲ ਠੀਕ ਨਹੀ ਜਾਪਦੀ ਕਿਉ'(ਕ ਉਹ ਆਪ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, 'ਜਿਥੋ` ਤਕ ਲੇਖ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ 
ਉਸ ਦੇ ਕਈ ਨਿਰਨੇ ਮੈਨੂੰ ਕੱਚੇ ਲਗਦੇ ਹਨ ਤੇ ਮੈ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀ' ਹੋ ਸ਼ਕਦਾ ।' ਰ 
__ ਹੁਣ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਵਲੋ ਉਠਾਏ 'ਕਿੰਤੂਆਂ' ਬਾਰੇ ਵੀ ਚਰਚਾ ਕਰ ਲਟੀ ਜਾਵੇ । ਭਾਵੇ' ਮੋਟੇ 
ਤੌਰ ਉਤੇ ਉਹ ਵੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋ ਬਾਅਦ ਗੁਰੁ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਹੀ ਵੱਧ 
ਸੋਫਰ ਕੀਤੇ, ਪਰ ਉਹ ਇਹ ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਇਸ ਸੰਬੋਧੀ ਵਧੇਰੇ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ ਤੇ 


ਉਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ : 
ਦੁ ਬਨਾਂ...ਮਤ ਨਾਲ $ ਹ 
ਸੰਮਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨੀ ਕਠਨ ਹੈ ।'' ਦਰਅਸਲ ਉਪਰੌਕਤ ਬਿਆਨ 
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ਇਨ੍ਹਾਂ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਘੁੰਮਣ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਹੀ ਸਿੱਟਾ 
ਹੈ, ਫੇਰ ਵੀ ਮੈ ਕਿਤੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਦਾਹਵਾ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਕਿ ਮੇਰੇ ਸਿੱਟੇ ਅ-ਬਦਲ ਅਤੇ 
ਅਟੱਲ ਹਨ । ਕੋਈ ਖੋਜ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਅੰਤਮ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ । 
ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਭ ਤੋੱ` ਵੱਡਾ ਇਤਰਾਜ ਸੈਮਤ 1713 ਬਿ. ਦੀ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਸਬਥਧੀ 
ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਮੋਰਾ ਮਤ ਕਿ ਇਸ ਪਿਛੇ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਨਹੀ” 
ਸੀ, ਮੰਨਣ ਯੋਗ ਨਹੀ' ਹੈ । ਪਰ ਮੈ ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆ । ਮੈ ਤਾਂ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ''ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ 35 ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਉਮਰ ੬੯ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ ਲਈ 
ਕੀਰਤਪੁਰੋ' ਸੰਮਤ 1713 ਬਿ. 11 ਹਾੜ ਨੂੰ ਨਿਕਲ ਪਏ ਸਨ ।' ਇਹ ਗੱਲ 'ਭੱਟ ਵਹੀਆਂ ਤੇ 
'ਖੈਸਾਵਲੀਨਾਮ' ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । ਦਰਅਸਲ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸੰ. 1714 ਬਿ. ਵਿਚ 
ਹਰਦੁਆਰ ਤੋ ਬਾਅਦ ਸੰਮਤ 1718 ਬਿ. ਵਿਚ ਬਨਾਰਸ ਪਹੁਚਣ ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਤੋਂ ਇਹ ਸੋਕਾ 
ਪੰਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵਾਂ ਥਾਵਾਂ ਵਿਚਾਲੇ ਇਤਨਾ ਸਮਾਂ ਕਿਉ” ਲਗਾਂ । ਭਾਵੇ ਆਪਣੇ ਲੇਖ 
ਵਿਚ ਮੈ ਇਹ ਵੀ ਧਿਆਨ ਰਖਿਆ ਹੈ ਕਿ "ਗੁਰੂ ਪਰਿਵਾਰ ਨਾਲ ਕੀਰਤਪੁਰੋ` ਚੱਲੇ ਸਿਖਾਂ ਅਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਬਨਾਰਸ ਪਹੁੰਚਣ ਵਾਲੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਤੋ" ਇਹ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਹਰਿਦੁਆਰ ਤੋ ਬਨਾਰਸ ਤਕ ਦਾ ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਇਕੋ ਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਅਸੀ ਵਖਦੇ 
ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚੋ ਮੁਖੀ ਸਿੱਖ ਭਾਈ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਸੈਮਤ 1716 ਬਿ. 
ਜੇਠ ਸੁਦੀ 5 ਨੂੰ ਹਰਦੁਆਰ ਆਪਣੀ ਮਾਤਾ ਅਤੇ ਭਰਾ ਦੇ ਫੁੱਲ ਗੈਗਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਹਨ ਲਈ 
ਗਿਆ ਸੀ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਟਨੇ ਬਹੁਤ ਚਿਰ ਰਹਿਣਾ (ਢਾਕਾ ਜਾਣ ਦੀ ਗੱਲ ਡਾ. 
ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਨਾ ਵੀ ਮੰਨੀਏ) ਵੀ ਇਸ ਗੱਲ ਵਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਥੇ 
ਆਉਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਕੇਵਲ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਨਹੀ” ਜਿਵੇ ਕਿ ਮੈਂ ਲੇਖ ਵਿਚ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ 
'ਸਿੱਖ ਸੈਗਤਾਂ ਦੇ ਸੈਗਠਨ' ਦਾ ਸੀ, ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਵਪਾਰਕ ਸ਼ਹਿਰ ਸੀ ਜਿਥੇ ਸਿੱਖ ਸੋਗਤਾਂ 
ਸਨ । ਇਕ ਖੋਜ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਦੇ ਨਾਤੇ ਇਹ ਸੁਆਲ ਮਨ ਵਿਚ ਉਠਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀਕਿ 
ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਲਈ ਕੀਰਤਪੁਰੋ` ਤੁਰਨਾ ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਪਰਚਾਰ ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਨਾਲ ਤੁਰਨਾ ਕੀ ਦੋ 
ਵੱਖ ਵੱਖ ਗੱਲਾਂ ਨਹੀ ? ਇਸ ਨਾਲ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਉਜਾਗਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਭਾਈ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਦਾ ਸੰਮਤ 1716 ਬਿ. ਵਿਚ ਹਰਿਦੁਆਰ ਵਿਚ ਹਣਾ ਵੀ ਇਸੇ ਗੱਲ ਦੀ 
ਹਾਮੀ ਭਰਦਾ ਹੈ । ਇਥੇ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਨਹੀ ਭੁਲਣਾ ਚਾਹਦਾ ਕਿ 5 ਸਾਵਨ ਸੈਮਤ 1713 ਬਿ. 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੇ ਤੀਰਥ-ਯਾਤਰਾ ਉਤੇ ਜਾਣ ਮਗਰ 
ਹੋਇਆ ਸੀ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਵੱਡਾ ਇਤਰਾਜ਼ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਪਹਿਲੀ ਫੇਰੀ ਵਿਚ 
ਢਾਕੇ ਨਹੀ ਗਏ ਸਨ । ਇਸ ਸੈਬੰਧ ਵਿਚ ਇਹ ਵੇਰਵੇ ਦਿਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ : (ਉ) "...ਗੋਬਿੰਦ 
ਦਾਸ ਕੀ ਬਣਾਈ ਉਪਰ ਸੈਗਤਿ ਖਰਚ ਕੀਆ ਗੁਰੂ ਕੀ ਦਰਗਾਹ ਥਾਇ ਪਯਾਂ... (ਹੁਕਮਨਾਮਾ 
ਨੰ: 21) "ਸੈਗਤਿ ਸੇਵਾ ਗੋਬਿੰਦ ਦਾਸ ਕੰ ਕਰਤੀ ਹੈ ਤੁਮਾਰੀ ਸੇਵਾ ਸੰਗਤਿ ਕੀ ਗੁਰੂ ਕੀ 


ਦਰਗਾਹ ਥਾਇ ਪੜੇਗੀ...'' (ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਨੰ: 23) (ਉਪਰੋਕਤ ਦੋਵੇ' ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਪਟਨਾ ਸੰਗਤ 

ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਹਨ ਵੇਖੋ, ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ) 
ਡਾ. ਹੁਕਮਨਾਮੇ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ, 1967) (ਅ) "ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਦਾਸ 
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ਬੋਟ' ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਮਹਿਲ ਨਾਮ ਕਾ ਪੌਤਾ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਕਾ...ਸੁਰਜ ਬੈਸੀ 
ਗੌਸਲ ਗੌਤਰਾ ਸੋਢੀ ਖਤਰੀ ਬਾਲੀ ਪਟਨਾ ਸ਼ਹਿਰ ਭੱਟ ਨਦੀ ਜਮਨਾ ਸੋਮਤ ਸਤਰਾਂ ਸੰ ਅਠਾਰਾਂ 
ਪੋਖ ਮਾਸੇ ਸੁਦੀ ਸਪਤਮੀ ਬੁਧਵਾਰ ਕੇ ਦਿਹੁ ਢਲੀ ਰੈਨ ਜਨਮ ਹੁਆ ਦਿਹੁ ਚਢੇ ਮਾਤਾ ਨਾਨਕੀ 
ਜੀ ਨੇ ਗਰੀਬ ਗੁਰਬੇ ਕੋ ਦਾਨ ਦੀਆ ਰੈਨ ਪਈ ਦੀਪ ਮਾਲਾ ਹੁਈ ਬੜਾ ਕਤਹਲ ਹਆ 
ਕਾਈ ਵਾਰਾ ਪਾਰਾ ਨਹੀ` ਸੀ ਆਇ ਰਹਾ । ਗੁਰੂ ਗੁਰੂ ਜਖਨਾ ਜਨਮ ਸਉਰੇਗਾ ਗੁਰੁ ਹਰ ਥਾਇ 
ਸਹਾਈ ਹੋਗਾ । (ਭੱਟ ਵਹੀ ਪੂਰਬੀ ਦਖਨੀ) ਰੰ 
॥ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਤੱ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਦਾਸ ਦੇ ਜਨਮ 
ਸਮੋ ਉਹ ਪਟਨਾ ਨਹੀ` ਸਨ ਅਤੇ ਇਹ ਗ਼ੋਰ-ਹਾਜ਼ਰੀ ਕਾਫੀ ਲੰਮੀ ਸੀ । ਭੱਟ ਵਹੀ ਵਿਚ ਗਰ 
ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦਾ ਉਲਖ ਨਾ ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਜੀ ਦਾ ਦਾਨ ਕਰਨਾ ਵੀ ਇਸ ਗੱਲ ੨ 
ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਗ਼ੈਰ ਹਾਜ਼ਰੀ ਸਮੇ ਉਹ ਕਿਥੇ ਸਨ ? ਇਸ 
ਸਵਾਲ ਦਾ ਉਤਰ ਮੈ" 'ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ' ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਲੱਭਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । ਰ ਦਿ ਸੇ 
ਕੁਝ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ (ਨੰ: 15,17,21,23) ਵਿਚ 'ਡੇਰੇ ਦੇ ਖ਼ੇਮੇ' ਜਾਂ 'ਡੇਰੇ ਦੇ ਖੇਮੇ ਲਈ 
ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ । ਜੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਕਛਵਾਹਾ ਨਾਲ ਜਾਣ ਵੇਲੇ ਦੇ ਮੰਨ ਲਿਆ 
ਜਾਵ “੬ - ਉਠਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੀ ਲੋੜ ਸੀ ? ਜਿਸ ਹਕਮਨਾਮੇ 
ਵਿਚ ਰਾਜੇ ਨਾਲ ਅਸਮ ਜਾਣ ਦਾ ਉਲੇਖ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ 'ਡੇਰਿਆਂ' ਬਾਰੇ ਕੌਈ 
ਫ਼ਰਮਾਇਸ਼ ਨਹੀ ਮਿਲਦੀ । ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਰਾਜੇ ਨਾਲ ਜਾਣ ਸਮੇ ਦੇ 
ਨਹੀ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਅਧਿਐਨ ਕਰਿਆਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚਕਾਰ ਭੇਟਾ ਦਾ ਕੋਈ ਉਲੇਖ ਨਹੀ' ਮਿਲਦਾ ਜਦ ਕਿ ਰਾਜਾ ਨਾਲ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਵਿਚ ਇਸ 
ਦਾ ਉਲੌਖ ਹੈ । ਅਨੁਮਾਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਜਦ ਲਿਖੇ ਗਏ ਉਸ ਵਲੋ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਾਰ ਭੇਟਾ ਲੈਣ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਨਹੀ ਸੀ । ਇਹ ਸਮਾਂ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਦਾ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚੋ' ਇਕ ਮੰਗੇਰ ਤੋਂ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ੧ 
ਦੂਸਰੇ ਵਿਚ ਸ਼ਹਜਾਦਪੁਰ ਦਾ ਉਲੋਖ ਹੈ, ਜੌ ਢਾਕੇ ਦੇ ਨੇੜ ਹੈ ! ਗੁਰਮੁਖੀ ਸੋਮਿਆਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ 
ਵੀ ਪਰੌਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਦਲੀਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਪਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।' ਪਰ ਡਾ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਮੇਰੀਆਂ “ਦਿੱਤੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਬੜੀਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹਨ ।' ਪਰ ਹੈਰਾਨੀ ਤਾਂ 
ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪ ਕੋਈ ਕਮਜ਼ੋਰ ਦਲੀਲ ਦੇਣ ਦੀ ਵੀ ਖੇਚਲ ਨਹੀ” ਕੀਤੀ । 
ਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਨੁਕਤਾ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਪੁਰਬ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਮਨੋਰਥ 
ਸਬਧੀ ਹੈ । ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ।''......ਪਰ ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਇਸ ਮਨੋਰਥ ਲਈ ਨਹੀ ਸੀ । ਇਸ 
ਦਾ ਵੰਡਾ ਉਦੇਸ਼ ਸਿੱਖੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਸੀ ।' ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੇਰਾ ਮੱਤ ਪਸੈਦ ਨਹੀ! । ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ 
ਇਹ ਦੈ ਕਿ ਮੇਰਾ ਵਿਚਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਵੱਖਰਾ ਨਹੀ, ਕਿਉਕਿ ਮੇਰੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਯਾਤਰਾ 
ਦੇ ਮਨੋਰਥ ਬਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ -- ''......ਪੂਰਬ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਮੰਤਵ ਪਹਿਲੀ ਯਾਤਰਾ 
ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਕੀਤੇ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਹੋਰ ਅਗਾਂਹ ਤੋਰਨਾ ਹੀ ਸੀ ।' ਇਹ ਕਾਰਜ ਸੀ_ਸਿੱਖ ਸੰਗਤਾਂ ਦੀ 
ਦਖ ਭਾਲ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੈਗਠਨ ਆਦਿ। . 
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ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਕੁਝ ਹੋਰ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਤਰਾਜ ਹਨ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਾਰਕਿਕ ਢੇਗ 
ਨਾਲ ਨਾ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਮੱਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ । 

ਇਥੇ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੇ ਵਿਦਵਾਨ ਹਾਲੀ ਵੀ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਸਾਮਗੀ ਦੀ ਇਜਾਰੇਦਾਰੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਰਿਤ ਹਨ । ਵਿਭਾਗ ਦੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸੰਬਧੀ 
ਪ੍ਰਾਜੈਕਟ ਬਾਰੇ 'ਭੱਟ ਵਹੀਆਂ' ਅਤੇ 'ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ' ਵਖਣ ਲਈ ਮੈਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰ- 
ਸਿਟੀ ਪਟਿਆਲਾ ਭੋਜਿਆ ਗਿਆ ਸੀ । ਇਸ ਸੋਬਧ ਵਿਚ ਦੋਨਾਂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਦੇ ਕੁਲਪਤੀਆਂ 
ਵਿਚਾਲੇ ਚਿੱਠੀ ਪੱਤਰੀ ਵੀ ਹੋ ਚੁਕੀ ਸੀ । ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣਾ ਸਹਿਮਤੀ-ਪੱਤਰ ਵਿਭਾਗ 
ਨੂੰ ਭਜਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਪਰ ਉਥੇ ਜਾਣ ਉੱਤੇ 'ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ' ਤਾਂ ਉਕਾ ਹੀ 
ਵਖਾਣੇ ਨਾਂਹ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਅਤੇ 'ਭੱਟ ਵਹੀਆਂ' ਵਖਾਣ ਦੀ ਗੱਲ ਨਾਲ 'ਨੌਟਸ ਨ ਲੈਣ' 
ਦੀ ਸੂਰਤ ਨੱਥੀ ਸੀ ਅਤੇ 'ਭੱਟ ਵਹੀਆਂ' ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਵੀ ਜੋ ਕੁਝ ਮੈਨੂੰ ਵਿਖਾਇਆ ਗਿਆ, ਉਹ 
ਮੁਲ ਉਤਾਰੇ ਨਹੀ ਸਗੌ ਗਿਆਨੀ ਗਰਜ਼ਾ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਰਿਪੋਰਟਾਂ ਆਦਿ ਸਨ । ਕੀ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ 
ਇਹ ਦੱਸਣਗੇ ਕਿ ਗਿਆਨ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਇਜ਼ਾਰੇਦਾਰੀ ਦੀ ਇਹ ਭਾਵਨਾ ਕਿਉ” ? ਜਦ ਕਿ 
ਹਰ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਉਸ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਵਿਚੋ ਆਪਣੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢਣ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਫੇਰ ਕਿਉ 
ਗਿਆਨ ਦੇ ਨਵੇ ਦਿਸ-ਹੱਦਿਆਂ ਨੂੰ ਜੀ ਆਇਆਂ ਨਹੀ' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ? ਹਰ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਪਬਲਿਕ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਇਜ਼ਾਰੇਦਾਰੀ ਇਸ ਸੰਬਧ ਵਿਚ ਖ਼ਤਰਨਾਕ 
ਹੈ । ਪਰ ਜਿਸ 'ਸੱਚ' ਦੀ ਖੋਜ ਦੀ ਗੱਲ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕੀ ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ 
ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ? (ਡਾ. ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਮੇਰੇ ਲੇਖ ਬਾਰੇ ਇਹ ਨੋਟ ਜ਼ਰਾ ਕੁ ਅੰਤਰ ਨਾਲ 
ਲੇਖ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੁੱਧ ਵਿਚ 
ਇਸ ਨੂੰ ਛਪਵਾਉਣ ਲਈ ਹੀ ਮੇਰਾ ਨਾਂ ਨਾਲ ਨੱਥੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ।) 

< ਵੇ -- ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ 

ਛਿ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਦੀ ਚਿੱਠੀ (ਅਪੇਲ ਅੰਕ) ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਤੋ ਬੜੀ ਦਿਲਚਸਪ ਹੈ । ਉੱਜ ਤਾਂ 
ਉਸ ਦਾ ਸ਼ਮਾਰ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਚੋਦ ਇਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਗਲ ਕਹਿਣ ਦਾ ਵਲ ਆਉਦਾ, ਪਰ ਇਸ ਚਿੱਠੀ ਵਿਚ ਉਹ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ 
ਖਿਚੜੀ ਪਕਾ ਗਿਆ, ਅਜਿਹੀ ਕੜ੍ਹੀ ਘੋਲ ਗਿਆ ਜਿਹੜੀ ਹੋਰ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਦੇ ਕੀ ਉਸ ਦੇ 
ਆਪਣੇ ਸੰਘੋ` ਵੀ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਉਤਰੇ । ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ "ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਜਮਾਤੀ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੀ 


ਸਾਇੰਸ ਹੈ,'' ਪਰ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਨੂੰ ਇਹ ਤਾਂ ਪਤਾ ਹੋਉ ਹੀ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਜਮਾਤੀ ਸੰਘਰਸ਼ 


ਦੇ ਵੀ ਦੋ ਪੱਖ ਹਨ : (1) ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਧਰ `ਤੇ ਸਮਝਣਾ, ਉਠਦੇ ਸਮਾਜਕ, 


ਸਿਆਸੀ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਧਰ 'ਤੇ ਹਲ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਨਾਂ ਇਤਿ ਆਦਿ 
ਮਤਲਬ ਉਸਾਰ ਦੇ ਕੁਲ ਪੱਖਾਂ 'ਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕਰਨਾ, (0) ਅਮਲੀ ਖੇਤਰ 


੧ 


ਵਿਚ ਸੈਘਰਸ਼ ਕਰਨਾ, ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਜਥੇਬੋਦ ਕਰਨਾ, ਜਾਗਰਤ' ਦੇਣੀ, ਘੋਲਾਂ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 


ਤਿਆਰ _ਕਰਨਾ, ਘੋਲ ਕਰਵਾਉਣੇ...ਤੇ ਅਖੀਰ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 'ਵਿਕਟਰੀ ਸਟੈੱਡ'' ਤੇ ਜਾਂ 
ਖਲਿਹਾਰਨਾ । ਪੇ 

ਮਾਰਕਸ, ਏ'ਗਲਜ਼, ਲੈਨਿਨ ਦੀ ਕੋਈ ਅਜਿਹੀ ਲਿਖਤ ਨਹੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਚੋ 
ਕਿਸੇ ਨੇ ਵੀ, ਕਦੀ ਵੀ ਨੰਬਰ (1) ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਨੰਬਰ (0) ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਨਾਲੋ“ ਘਟ 
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ਦਸੀ ਹੋਵੇ । ਉਹਨਾਂ ਆਪ ਲਗਾਤਾਰ, ਵਾਰ ਵਾਰ, ਉਠਦੇ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਖੋ” ਹਥ 
ਪਾਇਆ, ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਧਰ 'ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਕੇ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰਿਆ । ਹਰ ਮਸਲੇ ਦੀਆਂ ਸਿਧਾਂਤਕ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤਕ ਉਹ ਗਏ, ਉਸ ਦੇ ਮੂਲ ਦੀ, 
ਤੁਖ਼ਮ ਦੀ ਚੀਰ ਫਾੜ ਕੀਤੀ । ਇਸ ਚੀਰ ਫਾੜ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਨਵੀ ਚੇਤਨਤਾ ਕਿਥੋਂ 
ਪੈਦਾ ਹੋਣੀ ਸੀ ? ਜਾਗਰਤਾ ਦੀ ਲੋਅ ਕਿਵੇ ਫੁਟਣੀ ਸੀ ? ਅਮਲ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਤਰਜਮਾਨੀ 
ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੱਣੀ ਸੀ ? ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਤੋ, ਅਮਲ ਤੋਂ` ਬਗੈਰ ਸੋਨੇ ਵਰਗੇ _ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਮੁਲ ਵੀ ਕੌਡੀ 
ਤੋਂ ਵਧ ਨਹੀ" ਹੁਦਾ -- ਇਹ ਵੀ ਗਲ ਪੱਕੀ ਹੈ । ਇਥੇ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਦੇ ਸਮਝਣ ਵਾਲੀ ਗਲ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਸਲਾ ਇਕ ਖੇਤਰ ਨੂੰ ਨੰਬਰ ਇਕ ਤੇ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਨੰਬਰ ਦੋ ਦੇਣ ਦਾ ਨਹੀਂ', ਨਾ ਹੀ 
ਇਕ ਉਤਮ ਹੈ ਤੇ ਦੂਜਾ ਘਟੀਆ । ਇਹ ਦੋਵੇ' ਖੇਤਰ ਇਕ ਹੀ ਸਿੱਕੇ ਦੇ ਦੋ ਪਾਸੇ ਹਨ । ਇਕ 
ਤੋਂ ਬਗੈਰ ਦੂਜਾ ਨਹੀਂ” । ਦੋਵੇਂ ਅਨਿਖੜਵੇ' ਢੰਗ ਨਾਲ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਰਨ । ਦੋਹਾਂ 
ਦੀ ਇਕੋ ਜਿੰਨੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਹੈ । ਕੋਈ ਬੰਦਾ ਇਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕੋਈ) 
ਦੂਜੇ ਵਿਚ । ਜੇ ਕੋਈ ਵਿਰਲਾ, ਟਾਵਾਂ ਜੀਵ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਹ ਜੂਝ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਉਸ ਦੀ 
ਵਡੱਤਣ ਹੈ । 

ਕਾਮਰੇਡ ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ ਅਮਲੀ ਖੇਤਰ ਦੇ ਘੁਲਾਟੀਏ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਵਰਗੇ 
ਹੋਰਨਾਂ ਘੁਲਾਟੀਆਂ ਸਾਹਮਣੇ ਹਰ ਕਿਸੇ ਦਾ ਸਿਰ ਝੁਕਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਬੰਦੇ ਦਾ ਵੀ ਦਿਮਾਗ ਸਹੀ 
ਥਾਂ ਸਿਰ ਹੈ, ਉਹ ਅਮਲੀ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਹਿੱਤਾਂ ਲਈ ਜੂਝ ਰਹੇ ਹਰ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਅਗੇ ਜ਼ਰੂਰ ਸਿਰ ਝੁਕਾਏਂਗਾ । ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰੀ” ਵੀ ਕਾਮਰੇਡ ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ ਦਾ 
ਜ਼ਰੂਰ ਸਤਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਣਗੇ ਭਾਵੇ ਉਹ ਸ਼ਾਇਦ 'ਤਾਇਆ' ਸ਼ਬਦ ਨਾ ਵੀ ਵਰਤਦੇ ਹੌਣ । 

ਦੂਸਰੀ ਗਲ ਜੀਹਦੇ ਵਿਚ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਨੇ ਰੋਲ ਘਚੋਲਾ ਮਾਰਿਆ ਹੈ, ਇਹ ਹੈ : 
“(ਮਾਰਕਸਵਾਦ) ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਤਾਹੀਉ“ ਹੀ ਧਾਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇਕਰ ਇਹ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰ ਰਹੀਆਂ 
ਜਮਾਤਾਂ ਤੇਂ ਖਾਸ ਕਰ ਮਜ਼ਦੂਰ ਤੇ ਕਿਸਾਨ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਤਕ ਪੁਜੇ । ਇਹ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਜੇ ਕੋਈ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਇਹਨਾਂ ਜਮਾਤਾਂ ਲਈ ਸੁਖੈਨ ਤੇ ਅਜਿਹ 
ਸਾਦੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕਰੇ ਕਿ ਇਹ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਤੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਪੈ ਜਾਵੇ ਤੇ ਸੰਘਰਸ਼ _ਦ। ਸਾਧਨ 
ਬਣੇਂ......। ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ, ਇਹ ਟੀਚਾ ਮਿਥਣਾ ਗਲਤ ਨਹੀਂ” ਹੈ । ਪੁਰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਾਰਨਾਂ 
ਕਰਕੇ, ਜੇ ਸਮਾਜ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਨੂੰ, ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਤੋ ਵਾਂਝਿਆ 
ਰਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਤਾਲੀਮ ਤੋ ਕੌਰਿਆਂ ਰਖਿਆ ਰੋਇਆ ਹੈ, ਪੜ੍ਹਿਆਂ-ਲਿਖਿਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸੱਚ 
ਸਮਝਣ ਤੋਂ ਸੱਚ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀ ਬਣਨ ਦਿਤਾ ਤਾਂ ਫਿਰ, ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਦੇ 
ਮੁਤਾਬਿਕ, ਕਿਸੇ ਸੂਝਵਾਨ ਨੂੰ ਹਾਲਾਂ ਕੁਝ ਲਿਖਣ ਦਾ ਕਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਰੀ ਨਹੀ ਚਾਹੀਦਾ । ਵੈਸੇ 
ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਦਸੇ ਕਿ ਮਾਰਕਸ, ਏ'ਗਲਜ਼ ਤੇ ਲੈਨਿਨ ਦੀਆਂ ਕਿੰਨੀਆਂ ਕੁ ਲਿਖਤਾਂ, ਕਿੰਨੇ 
ਕੁ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਪੱਲੇ ਧੈ'ਦੀਆਂ ਹਨ ? ਅਤੇ ਜਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੇ ਕਿੰਨੇ 
ਕੁ ਕਾਡਰ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਫਟਾ ਫਟ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ? ਸੁਰਜੀਤ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਤਾਂ 
ਇਹ ਸਭ ਲਿਖਤਾਂ ਫਿਰ ਫਜ਼ੂਲ ਤੇ ਬੇਮਤਲਬ ਹੀ ਹੋਈਆਂ ਨਾ ! ਕੀ ਇਹ ਇਲਜ਼ਾਮ ਮਾਰਕਸ, 
ਏੱਗਲਜ਼ ਤੇ ਲੈਨਿਨ 'ਤੇ ਲਾ ਦੇਈਏ ਕਿ “ਉਹ ਕੇਵਲ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਤਕ ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ 
ਸੀਮਤ ਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਖੇਤਰ ਤੋਂ ਦੂਰ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਖਣਾ 
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ਚਾਹੁੰਦੇ'' ਸਨ ? ਇਸ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਦੇਣ ਤੇ ਪਰਖਣ ਬਾਰੇ ਉਹ ਚੇਤਨ ਨਹੀ ਸਨ $ 
(ਸਫ਼ਾ 66, ਅਪ੍ਰੰਲ ਅੰਕ) 
ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਆਪਣੇ ਅਸਲੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਦੋ“ ਉਘੜਦਾ ਹੈ ਜਦੋ ਉਹ “ਮਾਰਕਸਵਾਦ 
ਦੀਆਂ ਕੁਰਲੀਆਂ'', “ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਕੇਵਲ ਜਾਬੜਾਂ ਦੇ ਭੇੜ ਦੇ ਕੇਵਲ ਦਿਮਾਗੀ ਖਲਲ ਦੀ 
ਗਲ ਕਰਦਾ ਹੈ (ਸਫ਼ਾ 66) ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ ਦਰਅਸਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਤਾਇਆ ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ ਨ ਤਾਂ 
“ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਮਲ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਿਆ ਤ ਜੀਵਿਆ ਹੈ'', ਪਰ ਪੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਕੇਵਲ ਬ੍ਧੀ- 
ਜੀਵੀਆਂ ਤਕ ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸੀਮਤ ਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਖੇਤਰ ਤੋ” ਦੂਰ ...... (ਉਪਰ ਦਿਤੀ 
ਟੂਕ) ਇਥੇ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਉਸ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰੀ ਤੋਂ ਕੰਨੀ ਕਤਰਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਸਿਰ, ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਪਾਰਟੀ (ਜਿਹੜੀ ਵੀ ਉਹ ਹੈ) ਦੇ ਨੌਜਵਾਨ, ਹਿੰਮਤੀ ਕਾਡਰ ਦੇ ਸਿਰ 
ਪੈਦੀ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਉਤੇ ਆਉਦੇ ਇਲਜ਼ਾਮ ਦਾ ਭਾਂਡਾ ਉਹ ਪੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਿਰ ਭੋਨ 
ਰਿਹਾ ਹੈ । ਕੋਈ ਪੁਛੋ ਤੁਹਾਨੂੰ ਅਮਲੀ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਰਜ ਰਜ ਕੇ ਕੌਮ ਕਹਨੋ', ਘੋਲਾਂ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ 
ਲੈਣੋ, ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਸਿਰੇ ਚੜ੍ਹਾਉਣੋ' ਭਲਾ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਜਿੰਘ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਕਿਵ ਰੋਕ ਰਹੀਆਂ 
ਹਨ ? ਸ਼ਾਇਦ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਦੇ ਅਚੇਤ ਮਨ ਵਿਚ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪਿਭਲੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦੇ ਬੁਢ ਲੋਕ 
ਇਨਕਲਾਬ ਕਰ ਦੇਣ ਅਤੇ ਫਿਰ ਉਸ ਦੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦੇ ਨੌਜਵਾਨ ਲੋਕ “ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਧਾਉਣ , 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਖਪਤ ਵਧਾਉਣ'!, _'ਉਚੇਰਾ ਜੀਵਨ-ਮਿਆਰ ਉਸਾਰਣ'' ਅਤੇ "ਚੰਗੇ ਪੈਸੇ 
ਕਮਾਉਣ'' ਦੇ ਆਹਰ ਵਿਚ ਜੁਟ ਜਾਣੁ । 
ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਵਿੰਗੇ ਟੇਡੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਕਿ ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਸਫਲ 
ਲਿਖਾਰੀ ਨਹੀ“ ਹੈ ਕਿਉਂ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਗਲ ਲੌਕਾਂ ਤਕ ਪਹੁਚਾਉਣੀ ਨਹੀ ਆਉਦੀ, 
ਪੁਛਦਾ ਹੈ ਕਿ "ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ (ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੀ) ਲੌਕਾਂ ਤਕ ਕੌਣ ਪੁਚਾਏਗਾ ? ਜੁਆਬ 
ਸਾਫ ਹੈ - ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਲੋਕਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਏਗਾ, ਸੁਰਜੀਤ 
ਗਿੱਲ ਵਰਗੇ ਹੋਰ ਕਈ ਸੂਝਵਾਨ ਤੇ ਸਫਲ ਲਿਖਾਰੀ (ਜਿਨਾ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਦਾ ਵਲ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ 
ਸਿੰਘ ਨਾਲੋ` ਚੌਗਰਾ ਆਉਦਾ) ਪਹੁੰਚਾਉਣਗੇ, ਕਿਉਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਲੋਕਾਂ ਤਕ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਕਿਉਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਦਾਹਵਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪਹੁਚ ਲੋਕਾਂ ਤਕ ਬਣਾ ਸਕਦ 
ਹਨ । ਜੇ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਲੌਕਾਂ ਤਕ ਨਹੀ” ਹੈ ਅਤੇ ਜੇ ਉਹ ਸਫਲ ਲਿਖਾਰੀ ਨਹੀ 
ਹੈ ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਗਲਾਂ ਕਰਕੇ ਉਸ 'ਤੇ ਐਵੇ“ ਨੱਕ ਚਾੜ੍ਹੀ ਜਾਣ ਦਾ ਕਈ ਮਤਲਬ ਨਹੀ' ਹੈ । 
“ਸਿੱਖੀ ਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ''ਏਕੀਕਰਨ'' ਦੀ ਗਲ ਸੁਰਜੀਂਤ ਗਿੱਲ ਨੇ ਇਉ” ਕੀਤੀ ਹੈ 
ਜਿਵੇ ਕਿਤੇ ਪ੍ਰੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਅਗ ਤੇ ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਇਕਠਿਆਂ ਕਰ ਦੇਣ ਦੀ ਅਣਹੋਣੀ ਗਲ 
ਕਰ ਦਿਤੀ ਹੋਵੇ । ਇਹ ''ਏਕੀਕਰਨ'' ਦਾ ਇਲਜ਼ਾਮ ਨਵਾਂ ਨਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਬੜੇ ਸਮੋ ਤ` 
ਉਹਨਾਂ 'ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ'' ਵਲੋ` ਵ'ਰ ਵਾਰ ਲਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਇੱਲ ਦਾ ਨਾਂ ਕੋਕੋ ਨਹੀ' ਜਾਣਦੇ । ਐਵ' ਗਲ ਵਾਹ ਦਣ ਨਾਲੋਂ ਜਾਂ ਪੁਰਾਣੀ 
ਗਲ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਈ ਜਾਣ ਨਾਲੋ' ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਨੂੰ ਚਾਹੀਦਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਸ 'ਏਕੀਕਰਨ 
ਬਾਰੇ ਲਿਖ ਕਿ ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਕਿਥ, ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਏਕੀਕਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤ ਕਿਵ ਵਿਹ 
ਗਲਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਆਖਰੀ ਗਲ : ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਨੇ ਜ਼ਬਰਦਸਤੀ ਪੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਛਾਤੀ `ਤੇ "ਸੁਪਰ 
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ਬੁਧੀਜਵੀ ' ਦਾ ਤਮਗ਼ਾ ਟਾਂਕ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਜਿਹੜੇ ਲੋਕ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਉਹ ਮੇਰੇ 
ਨਾਲ ਇਸ ਗਲ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇਣਗੇ ਕਿ ਤਮਗਿਆਂ, ਬਿੱਲਿਆਂ ਦ ਗਲ ਤਾਂ ਦਰ ਦੀ ਹੈ 
ਪ੍ਰ (ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕਦੀ ਫੀਤੀ ਦੀ ਵੀ ਲਾਲਸਾ ਨਹੀ ਕੀਤੀ । ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀਂ” ਕੀਤੀ ਤੇ 
ਕਿਸੇ ਦਰੋ” ਵੀ ਨਹੀਂ | -- ਅਮਰੀਕ ਸਿੰਘ, ਲਾਲਪੁਰਾ 
ਰ੍ ਛਿ ਅਪਨ ਅਕ ਦਾ ਸਪਾਦਕੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਲੇਖ ਪੜ੍ਹੇ । ਗੈਭੀਰ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਾਲੋ ਇਹਨਾਂ ਲੇਖਾਂ 
ਤਰ ਇਹੀ ਵਿਚਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਤੁਸੀਂ ਸੇਧ ਨੂੰ ਜਿਸ ਸੇਧ ਵਲ ਲੈ ਜਾਣ ਦਾ ਬੀੜਾ ਚੁਕਿਆ 
ਹੈ, ਸੋਧ ਉਸ ਤੋ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ” ਥਿੜਕਿਆ । ਇਸ ਦਾ ਹਰ ਲੋਖ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈ'ਤੜ 
ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇ ਭਿੱਤ ਖੋਲ੍ਹਦਾ ਹੈ । ਡਾ. ਗਿੱਲ ਹੌਰਾਂ ਦਾ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀਆਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੀ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇਣਾ ਵਧੀਆ ਸੀ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਬੁਨਿਆਦੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਉਣਤਾਈ ਹੌਣ 
ਕਰਕੇ ਆਮ ਆਲੋਚਕਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਇਕ-ਪਾਸੜ, _ਪਖ-ਪਾਤੀ ਅਤੇ ਥੋਥੀ ਰੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ 
ਲੋਕ 'ਦਿੱਲੀ ਕੇ ਪਾਚੋ` ਸ਼ਾਹ ਸਵਾਰਾਂ' ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ ਲਈ ਹੀ ਆਲੱਚਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਡਾ. ਗਿੱਲ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਏਸੇ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸੁਖੈਨ ਤੇ ਮਿਲਾਪੜੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਗੌਭੀਰ ਤੇ 
ਗੁਣਕਾਰੀ ਗੱਲਾਂ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਪੌ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ 
ਅੰਗ੍ਜ਼ੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਥੋਹੜਾ ਪੜ੍ਹੇ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਲੋਖਾਂ ਦੀ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝ 
ਨਹੀਂ ਆਉਦੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਲੇਖਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾ ਵਸਤੂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਕੋਟ] ਸ਼ੰਕਾ ਨਹੀ” 
ਹੇ ਸਕਦੀ । ਜੇ ਉਹ ਦੁਹਰਾਉ ਤੋ“ ਬਚਣ ਅਤੇ ਔਖੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਥਾਂ ਸੌਖੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਰਤਣ 
ਤਾਂ ਸੋਠੇ ਤੇ ਸੁਹਾਗੇ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੋਵੇਗੀ । ਆਪ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਆਖਿਆ 
ਵਾਲ ਲਖ ਬਦ ਕਰ ਦਿਤੇ । ਉਹ ਜ਼ਰੂਰ ਜਾਰੀ ਰਖੋ । - ਹਰਦੇਵ ਸਿੰਘ, ਨਾਨੋਕੇਟ 
ਲਿ ਸੁਰਜੀਤ ਸਿਹੁੰ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਪੜ੍ਹੀ । ਜਾਪਦਾ ਉਹਨੂੰ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿਹੈ ਨਾਲ ਅਲਰਜੀ ਆ। 
ਉਹ ਵਖੀਉ” ਕੁੰਦਾ । ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿਹੁੰ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੀ ਗੱਲ ਲੌਕਾਂ ਤਕ ਨਹੀ” 
ਪਹੁੰਚਾ ਸਕਿਆ । ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਪਜ਼ਟ ਨਹੀ` ਕਰ ਸਕਿਆ । ਉਹ ਚੰਗਾ ਲਿਖਾਰੀ ਨਹੀ” । 
ਮਨ ਲਉ ਇਹ ਸਭ ਗੱਲਾਂ ਠੀਕ ਨੇ । ਫ਼ਿਰ ਵੀ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿਹੁ ਪਹਿਲਾ ਬੋਦਾ ਜਿਸ ਇਸ ਮਸਲ 
ਵਲ ਸਾਡਾ ਧਿਆਨ ਦਵਾਇਆ । ਸਾਨੂੰ ਉਹਦੇ ਸ਼ੁਰਰ ਗੁਜ਼ਾਰ ਹੌਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਮੈ" ਪੁਛਦਾਂ 
ਸਾਡੇ ਅਗਾਂਹ ਹੱਥ ਟੁਟ ? ਕੀ ਸੁਰਜੀਤ ਸਿਹੁੰ ਆਪ ਅਤੇ ਉਸ ਵਰਗੇ ਹੋਰ ਲਿਖਾਰੀ ਇਸ ਮਸਲੇ 
ਏ ਵਧਰ ਸਪਸ਼ਟ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦੇ ? ਇਸ ਦੀ ਹੋਰ ਗਹਿਰਾਈ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਜਾ ਸਕਦੇ ? ਸਖੈਨ 
ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਸਾਡੇ ਹਮਾਤੜਾਂ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਪੇਜ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦੇ ? ਹਾਂ, ਜੇ ਸਰਜੀਤ ਸਿਹੈ 
ਸਮਝਦਾ ਕਿ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿਹੁੰ ਨੇ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਲਿਖਿਆ ਤਾਂ ਉਹਦੇ ਹੱਥ ਕਿਸ ਫੜੇ ਆ ? 
ਕਿਉ” ਨਹੀ ਉਹ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿਹੁੰ ਦੇ ਲਿਖੇ ਦਾ ਦਧ ਦਾ ਦੁਧ, ਪਾਣੀ ਦਾ ਪਾਣੀ ਕਰ ਦੇ'ਦਾ ? ਰ 
ਸੁਰਜੀਤ ਸਿਹੁੰ ਨੂੰ ਇਹ ਗ਼ਲਤ ਫਹਿਮੀ ਆ ਕਿ ਉਹ ਤਾਂ ਦੇਵਾ ਸਿਹੰ ਦ) ਇਜ਼ਤ ਕਰਦਾ 
(ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਤਾਇਆ ਕਹਿੰਦਾ), ਪਰ ਦੂਜੇ ਲੌਕ ਉਸ ਦੀਆਂ ` ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਤੇ ਕੌਮਾਂ 
ਵੇਲ ਅਣਜਾਣ ਨੇ । ਇਹ ਸੁਰਜੀਤ ਸਿਹੁੰ ਦੀ ਹਉਮੈ ਬੋਲਦੀ ਆ । ਕਰ 
ਸਾਡੇ ਕਾਮਰੇਡਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਬੀਮਾਰੀ ਆ । ਉਹ ਅਮਲੀ ਕੌਮ ਨੂੰ ਤਾਂ ਸਮਾਨ ਚੜ੍ਹਾਈ 
ਜਾਣੇਗ ਤੋ ਸਿਧਾਂਤਕ ਕੌਮ ਵਲੋਂ” ਬੂਥੀ ਮੋੜੀ ਰਖਣਗੇ । ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਧਰ ਤੇ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲ 
ਨੂੰ 'ਬੁਧੀਜੀਵੀ'' ਕਹਿ ਕੇ ਨਿੰਦਣਗੇ ਜਿਵੇ ਇਹ ਕੋਈ ਬੀਮਾਰੀ ਹੋਵੇ । ਸੁਰਜੀਤ ਸਿਹੰ ਨੰ ਹਣ 
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ਤੋਕ ਸਮਝ ਆ ਗਟੀ ਹੋਣੀ ਕਿ ਇਸ ਵਤੀਰੇ ਕਾਰਨ ਪਾਰਟੀ ਨੂੰ, ਲੋਕ-ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਕਿੰਨਾ 
ਨੁਕਸਾਨ ਹੋਇਆ । 

ਸੁਰਜੀਤ ਸਿਹੁੰ ਰੋਣਾ ਇਹ ਰੋਦਾ ਕਿ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿਹੁੰ “ਮੈਦਾਨੇ ਜੈਗ'' ਵਿਰ ਕੁਦਦਾ ਕਿਉ” 
ਨਹੀ', ਇਨਕਲਾਬ ਕਿਉ” ਨਹੀ' ਕਰਦਾ ? ਭਾਈ, ਜੇ ਉਹ ਨਹੀ' ਕੁਦਦਾ ਜਾਂ ਇਨਕਲਾਬ ਨਹੀ' 
ਕਰਦਾ ਤਾਂ ਤੁਸੀ" ਕਿਉ” ਰੋਈ ਜਾਂਦੇ ਹੋ ? ਉਹ ਸਰੀਰੋ' ਮਾੜਾ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਨਿਜੀ ਹਾਲਾਤ ਦਾ 
ਤਕਾਜ਼ਾ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਉਸ ਦੀ ਉਮਰ ਵੀ ਸੱਠਾਂ ਸੱਤਰਾਂ ਦੀ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਮੈ ਕਹਿੰਦਾ ਤੁ 
ਭਾਈ ਜ਼ਰੂਰ ਉਸੇ ਕੋਲੋਂ ਇਨਕਲਾਬ ਕਰਾਉਣਾ ?ਜੇ ਉਸੇਨੇਹੀ ਕਰਨਾ ਤਾਂ ਤੁਸੀ" ਨੌਜਵਾਨ 
ਫਿਰ ਕਿਸ ਮਰਜ਼ ਦੀ ਦਵਾ ਹੋ ? ਤੁਹਾਡਾ ਅਸਾਂ ਆਚਾਰ ਪਾਉਣਾ ? 

ਸੁਰਜੀਤ ਸਿਹੁ ਕਹਿੰਦਾ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿਹੁੰ ਦੇ “ਇਸ ਸਮੁਚੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵਾਲਾ 
ਜਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਲਈ ਕੁਝ ਨਹੀ” ਹੈ ।'' ਉਹ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿਹੇ ਦੇ ਲਿਖੇ ਉਤੇ ਫ਼ਤਵਾ ਦੇ ਕੇ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਲਈ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿਹੁੰ ਦਾ ਬੂਹਾ ਢੋ'ਦਾ ਲਗਦਾ । ਭਾਈ, ਸੋਚ ਲਉ -- ਨੁਕਸਾਨ 
ਕੀਹਦਾ ? ਅਗੇ ਹੀ ਤੁਸਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਨਾ ਕੋਈ ਗੱਡ ਪੜ੍ਹੀ ਤੇ ਨਾ ਸਮਝੀ । ਹਵਾ 'ਚ 
ਤਲਵਾਰਾਂ ਮਾਰਦੇ ਰਹੇ ਹੋ । ਬਸ 'ਸਰਮਾਏਂਦਾਰੀ ਮੁਰਦਾਬਾਦ'' ਕਹਿਣਾ ਈ ਸਿਖਿਆ ਜੇ ਤੇ 
ਆਪਣੇ ਅਮਲੋ' ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਟੇਟੇ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਹੀ ਵਗੀ ਗਏ ਹੋ । ਡੁਲ੍ਹੇ ਬੇਰਾਂ ਦਾ ਵਿਗੜਿਆ 
ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਏ, ਪਰ ਹਾਲੀ ਵੀ ਸੋਭਲ ਜਾਉ । ਐਵੇ` ਨਾਹਤੇ ਲਾਇਆਂ, ਮਹਿੰਗਾਈ ਭੱਤਿਆਂ 
ਲਈ ਲੜਿਆਂ ਗੱਲ ਨਹੀ ਜੇ ਬਣਨੀ । ਨਾਂ ਹੀ ਰੂਸੀ ਕਿਤਾਬਾਂ ਦੀਆਂ ਦੁਕਾਨਾਂ ਖੋਲ੍ਹਿਆਂ ਗੱਲ 
ਬਣਨੀ ਜੇ । ਗੱਲ ਬਣਨੀ ਜੇ ਦਿਮਾਗ਼ਾਂ ਦੀ ਉੱਲੀ ਲਾਹੁਣ ਦੇ ਜਤਨ ਕੀਤਿਆਂ, ਪੜ੍ਹਿਆਂ, ਆਪ 
ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆਂ ਤੇ ਆਪਣੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆਂ -- ਭਾਵੇ' ਜ਼ਬਾਨੀ ਤੇ ਭਾਵੇ ਲਿਖ ਕੇ... 
ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਜਾਗਰਤ ਕੀਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਖੀਰਲੀ ਗੱਲ ਇਹ -- ਆਪਣੇ ਆਚਰਨੌ', ਅਮਲੋ” 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਬਣਿਆਂ । ਆਪਣੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਹਠ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਪਾਰਟੀ ਦੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਹੇਠ ਸੋਟਾ ਫੇਰ 
ਲੈਣ ਵਿਚ ਕੌਈ ਹਰਜ ਨਹੀ' ਜੇ । ਜਿਹੜਾ ਮੈਬਰ ਜਾਂ ਜਿਹੜਾ ਨੇਤਾ ਅਮਲੋ', ਆਚਤਨੋ' 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਹੀ ਬਣਿਆ, ਜਿਹੜਾ ਪੈਸੇ ਦਾ ਚਲਾਇਆ ਚਲਦਾ, ਜਿਹੜਾ ਖੁਦਗਰਜ਼ ਤੇ 
ਲਾਲਚੀ ਆ, ਜਿਹੜਾ ਜ਼ਾਤ ਪਾਤ ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਆ...ਉ3 ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਹੀ' 
ਜੇ । ਉਹ ਤੁਹਾਡੀ ਪਾਰਟੀ ਲਈ ਸਿਉ ਕ ਜੇ । 

ਸੁਰਜੀਤ ਸਿਹੁੰ ਕਹਿੰਦਾ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿਹੁੰ ਦਾ ਵਿਚਾਰ “ਸੋਘਤਸ਼ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਜਮਾਤਾਂ ਤਕ 
ਪੁਜਣ ਦੇ ਨਾ-ਅਹਿਲ ਹੈ । ` ਪੁਜਣ ਦੇ ਨਾ=-ਅਹਿਲ ਹੋਣਾ ਇਕ ਗੱਲ ਹੁੰਦੀ ਆ, ਉਹਨਾਂ ਜਮਾਤਾਂ 
ਲਈ ਨੁਕਸਾਨ ਦੇਹ ਹੋਣਾ ਬਿਲਕੁਲ ਵਖਰੀ ਗੱਲ । ਪੁਜ ਨਾਂ ਸਕਣਾ ਕਚਿਆਈ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਨੁਕਸਾਨ-ਦੇਹ ਹੋਣ ਦਾ ਮਤਲਥ ਲੌਕ-ਹਿੱਤਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹੌਣਾ ਹੈ, ਗੱਲ ਵਿਚ ਖੋਟ ਹੋਣਾ 
ਹੈ । ਸੁਰਜੀਤ ਸਿਹੁੰ ਕਚਿਆਈ ਨੂੰ ਖੋਟ ਨਾਲ ਐਵੇ ਮਿਲਾਈ ਜਾ ਰਿਹਾ । ਉੱਜ ਕਚਿਆਈ ਵੀ 
ਹਾਲੇ ਉਸ ਨੇ ਸਾਬਿਤ ਕਰਨੀ ਹੈ । -- ਬਾਬਾ ਸਜਣ ਸਿਹੌ 

& ੩੨ਿੰਤ ਤ' ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਹੋਰਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਤਾਇਆ ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ 'ਕੇਵਲ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਕੁਰਲੀਆਂ ਹੀ ਨਹੀ” ਕੀਤੀਆਂ ਬਲਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਚਾਲ੍ਹੀ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਅਮਲ 
ਤੌਰ ਤੇ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ।` ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 
ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਤੌਰ ਤੇ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਮੈ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚਤਨਾਂ ਦੀ ਖਾਕ ਵੀ ਨਹੀ' । 
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ਰਹਿ ਗਿਆ ਸਵਾਲ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਅਤੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨੂੰ ਮੇਰੇ ਉਸ ਨੂੰ 


ਸਮਝਾਉਣ ਦਾ । ਜੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਬਾਏ” ਹੱਥ ਦਾ ਹੀ ਕਰਤਬ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਮੈ` ਲਿਖ ਚੁਕਾ ਹਾਂ ਪਿਛਲੇ ਤੀਹ ਚਾਲ੍ਹੀ ਸਾਲ ਰੂਸ ਦੇ ਇਕਾਨਮਿਜ਼ਮ ਨੂੰ ਸਮਝਣੋ` ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ 
ਸਾਰੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲਹਿਰ ਅਸਮਰੱਥ ਕਿਉਂ” ਰਹਿੰਦੀ ? ਜੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਵਾਸਤੇ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਸਮਝਣੀ ਸੌਖੀ ਜਿਹੀ ਹੀ ਗੱਲ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਹਰ ਕੋਈ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ 
ਬਣਦਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਸਮਝ ਜਾਂਦਾ । ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਬਹੁਤ 
ਚਿਰ ਦਾ ਕਬਰ ਵਿਚ ਪਿਆ ਹੁੰਦਾ । ਜੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਸੌਖਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਲੈਨਿਨ ਇਹ 
ਕਿਉ” ਲਿਖਦਾ ਕਿ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਕਸਬ 
ਵਿਚੋ, ਟਰੰਡ ਯੂਨੀਅਨੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚੋ ਨਹੀ ਮਿਲਦੀ; ਇਹ ਚੇਤਨਤਾ ਉਸ ਨੂੰ ਬਾਹਰੋ” 
ਦੇਣੀ ਪੈਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਅਗਵਾਈ ਦੀ ਲੌੜ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮੈਨੂੰ ਐਸ ਵੇਲੇ ਲੈਨਿਨ ਦੇ ਕਥਨ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ ਤਾਂ ਯਾਦ ਨਹੀ', ਪਰ ਉਸ ਨੇ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਨੇ ਹੇਗਲ ਦੀ “ਲੌਜਿਕ'' ਨਹੀ ਸਮਝੀ ਉਸ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸ ਦੇ ਕੈਪੀਟਲ ਦੇ ਪਹਿਲੇ 
ਕਾਂਡ ਦੀ ਪੂਰੀ ਸਮਝ ਨਹੀ` ਆ ਸਕਦੀ । ਆਸ ਹੈ ਲੈਨਿਨ ਦੇ ਇਸ ਕਥਨ ਤੋ" ਸੁਰਜੀਤ 
ਗਿੱਲ ਹੋਰੀ" ਵਾਕਿਫ਼ ਹੋਣਗੇ ! 

ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਸਮਝਣ ਦੀ ਵੀ ਪੱਧਰ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਨਾਹਰਾ 
ਤਾਂ ਹਰ ਕੋਈ ਲਾਈ ਫਿਰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਮੇਰਾ ਲਿਖਿਆ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਜਮਾਤਾਂ _ਤਕ' 
ਨਹੀ" ਪੁਜ ਰਿਹਾ ਤਾਂ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਹੋਰੀ” ਕਿਸ ਲੋਗ ਦੇ ਦਾਰੂ ਹਨ ? ਉਹ ਆਪਣੀ ਉਚ ਬੁਧੀ 
ਤੇ ਸੌਖੀ ਬੋਲੀ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤਕ ਕਿਉ” ਨਹੀ" ਪਹੁੰਚਾ ਦੇਦੇ ? ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ 
ਮਸਲੇ ਦੇ ਹਲ ਨਾਲ ਕੌਈ ਵਾਸਤਾ ਨਹੀ” ? ਨਾਲੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮੈ ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ 
ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਸਵਾਲ ਦੇ ਜਵਾਬ ਦੇਦੇ ਨੇ 'ਕਈ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧੀ' ਗੱਲਾਂ ਕਹਿ ਦਿਤੀਆਂ ਹਨ । ਜਿੰਨਾਂ 
ਚਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੱਲਾਂ 'ਤੇ ਉਂਗਲ ਨਾ ਰਖੀ ਜਾਵੇ, ਮੈ ਇਸ ਦੂਸ਼ਨ ਦਾ ਜਵਾਬ ਕੀ ਦਿਆਂ ? 
ਇਹਨਾਂ ਇਹ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਸਿਖੀ ਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ 'ਏਕਾ ਕਰਨ' ਦੋ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ 
ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਹਰ ਇਕ ਗੱਲ ਵਿਚ ਘਸੀਟ ਖੜਦੇ ਹਨ ਤੇ ਹਰ ਗੱਲ ਨੂੰ ਗੈਧਲਾ ਕਰ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ । ਅਜਮੇਰ ਗਿੱਲ ਵੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਨੂੰ 
ਰਲ-ਗੱਡ ਕਰਦੇ ਹਨ ।' ਮੈਂ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਨੂੰ ਕਦੇ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵਿਚ ਨਹੀ ਰਲਾਇਆ । ਨਾਂ ਰਲਾ ਹੀ ਸਕਦਾ ਹਾਂ । ਮੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋ 
ਤੁਕਾਂ ਦੇਂਦਾ ਹਾਂ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਅਸਲੋਂ ਤੇ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਦੀਆਂ 
ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਕੀਮਤਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਮਾਇਆ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਨਾਮ ਲੋਕ- 
ਹਿੱਤ, ਮਨੁਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਹਿੱਤੀ ਕੀਮਤਾਂ ਗੁਹਿਣ ਕਰਾਉੱਦਾ ਹੈ । ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਲੋਕ- 
ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਤੋ ਕਿਸਾਨਾਂ, ਕਾਮਿਆਂ, ਕੰਮੀਆਂ ਤੇ ਕਾਰੀਗਰਾਂ ਦੀ ਫੀਉਡਲ ਦੇ ਵਿਰੁਧ 
ਬਗਾਵਤੀ ਲਹਿਰ ਸੀ, ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਉਸ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦਾ ਮਜ੍ਹਬੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਸਲਾ ਤੇ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਤੇ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਤੋ` ਬਗ਼ੈਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕੁਝ ਨਹੀ” 
ਦਿਸਦਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਕੀਮਤਾਂ ਨਹੀ` ਦਿਸਦੀਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦਿਸਣੀਆਂ 
ਵੀ ਨਹੀ । ਇਸ ਵਿਚ ਕਸੂਰ ਸ਼ਾਇਦ ਮੇਰਾ ਨਹੀ” । - ਪੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
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ਡੀ 7ਧ ਦੇ 50₹ੇ' ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਕ 'ਤੇ ਆਪ ਨੂੰ ਲਖ ਲਖ ਵਧਾਈ ਹੋਵੇ । ਖਾਸ ਕਰਕੇ 
ਜਸਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਤੇ ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ ਦੇ ਲੇਖ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸ਼ਲਾਘਾ ਦੇ ਯੋਗ ਹਨ । ਆਪ 
ਦੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੀਤੀ ਸਹੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਆਲੌਚਨਾ ਅਜ ਦੇ ਯੁਗ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਾਹ- 
ਦਿਖਾਉ ਸਿਧ ਹੋ ਹਹੀ ਹੈ । ਆਸ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਇਹ ਨਿਧੜਕ ਕਾਰਜ ਜਾਰੀ ਰਖੌਗੇ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਸੇਧ ਰਾਹੀ" ਸਹੀ ਸੋਧ ਦੇ ਕੇ ਧੈਨਵਾਦੀ ਬਣਾਉਗੇ । ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ ਸੇਧ ਦੀ ਲੰਬੀ 
ਉਮਰ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਕਰਦਾ ਹਾਂ। -- ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ ਖਾਲਸਾ, ਖਰਲ ਕਲਾਂ 

& :੨1- 1974 ੨ ਲਗਾਤਾਰ ਸੇਧ ਪੜ੍ਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਾਂ। ਸੇਧ ਕਿਸ ਤਬਕੇ ਨੂੰ ਸੇਧ ਦੇ 
ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਸੀ ਚੈਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀ ਸਮਝ ਸਕੇ । ਸਾਡੀ ਸੋਚ ਅਨੁਸਾਰ ਸੇਧ ਸਿਰਫ਼ ਪੰਜਾਬੀ 
ਚੇਤਕ ਅਤੇ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਦ ਮੰਹ ਕਰਾਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਹੈ । ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ 
ਜਿਵੇ` ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ ਵਿਚ ਬੜੀ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੀ 
ਲੇਖਣੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੌਕਾਂ ਲਈ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਧੁਰਾ ਹਨ । ਇਨ- 
ਕਲਾਬ ਦਾ ਧੁਰਾ ਪਰ ਕਿਹੜੇ ਲੋਕ ਹਨ ? ਸਿਰਫ਼ ਮਜ਼ਦੂਰ ਅਤੇ ਮਹਨਤਕਸ਼, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਜਿਆਣਿਆਂ ਕਰਨ ਤੋ` ਬਿਨਾਂ ਇਕ ਕਦਮ ਵੀ ਇਨਕਲਾਬ ਵਲ ਨਹੀ ਪੁੱਟਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । 
ਸੇਧ 1974 ਵਿਚੋਂ' ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਲਿਖਤ “ਕਲਚਰ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਲੋੜ' ਸਿਆਣੇ ਅਤੇ 
ਪੜ੍ਹੇ ਲਿਖੇ ਤਬਕੇ ਵਾਸਤੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਲਾਹੇਵੰਦ ਸੀ । ਪਰ ਉਹ ਲਿਖਤ ਵੀ ਸਾਂਡੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਅਤੇ 
ਮੋਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦੀ ਸਮਝ ਤੋ ਕੁਝ ਉਚੀ ਸੀ ! ਸੇਧ 1975 ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਥੱਲੇ ਵਾਲੋ 
ਤਬਕੇ ਦਾ ਤਾਂ ਕੋਈ ਦਰੇਗ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਗਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ 
ਕਿਤੇ ਸਾਡੇ ਲੋਕ ਬਹੁਤ ਸਮਝਦਾਰ ਹੋ ਗਏ ਹੋਣ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਰ ਉਚੇਰੀ ਸਮਝ ਦੇਣ ਦੀ 
ਲੋੜ ਹੋਵੇ । ਪਰ ਅਸਲੀਅਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਜੇ ਸਾਡੇ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਸਿਆਣੇ ਹਣ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ 
ਦੇਰ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਪਾਸੇ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਵੀ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਹਨ । ਸਾਡੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹ ਸਭ ਕੁਝ ਕਾਲਜਾਂ ਅਤ ਯੂਨ)ਵਰਸਿਟੀਆਂ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਨਾ ਲਿਖਣ, ਸਗੋ" ਕੁਝ ਥੱਲੇ ਵੀ 
ਝਾਤ ਮਾਰਨ । 

ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਾਹੀ ਸਾਡ ਤਕ ਗੱਲ ਪਹੁੰਚਉੱਦੇ ਹਨ 
ਇਹ ਵਾਕਹਿ ਹੀ ਇਕ ਅਹਿਮ ਗੱਲ ਹੈ । ਕਿਉੱ।ਕ ਧਰਮ ਸ' ਡੇ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤਕ 
ਧੁੱਸਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਅੱਖ ਉਹਲੇ ਕਰਕੇ _ਅੱਗੇ ਲੰਘਣਾ ਬੜਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ । 
ਕਿੰਨੀ ਚੋਗੀ ਗੱਲ ਹੋਵੇ ਜੇ ਧਾਰਮਿਕ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੋਲ ਦੇ ਰਾਹੀ“ ਹੀ ਸਮਝਾ ਕੇ ਅੱ 
ਤੋਰਿਆ ਜਾ ਸਕੇ । _ ਹਰਨਾਮ ਸਿੰਘ ਸੋਧੂ, ਫਤੇਹਾਬਾਦ 


ਮਾਂ ਬੋਲੀ ਪੰਜਾਬੀ : ਅਜੋਕੀ ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਸਮਸਿਆਵਾਂ -- ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਦੇ ਵਿਕਾਸ 
ਉਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤਾਈ ਹਿੰਦੀ ਦੀ ਅਮਰ ਵੇਲ, ਵਿਦਿਅਕ ਸਿਸਟਮ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਥਾਂ, ਪਾਠ- 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੀ ਸਮਸਿਆ, ਅਨੁਵਾਦਾਂ ਦਾ ਫੋਲ ਤੇ ਸਥਾਨ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਉਤੇ ਵਖ ਵਖ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਦਾ ਸੈਗ੍ਹਿ । ਸਫ਼ੇ 208, ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ, ਵਧੀਆ ਦਿੱਖ, ਮਲ : ਪੰਜ ਰੁਪੈ । 
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ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਲਈ ੨੦ ਕਦਮ 


ਜਨਤਾ ਲਈ ਰਲੀਫ਼ ਦਾ ਸਮਾਂ । ਸਮਾਜ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਲਈ ਬਿਪਤਾ ਦਾ ਸਮਾਂ । ਪ੍ਰਧਾਨ 
ਮੰਤਰੀ ਦਾ 20 ਸੂਤਰੀ ਪਰੋਗਤਾਮ ਸਮਾਜਿਕ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਸੱਦਾ ਹੈ : ਸ਼ਾਨਦਾਰ 
ਭਵਿਖ ਵਲ ਵਧਦਾ ਕਦਮ ਹੈ। ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਹੋਈ ਪ੍ਰਗਤੀ ਇਕ 
ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ । 
ਕੀਮਤਾਂ ਘੱਟ ਹੋਈਆਂ :-- 
-- ਜ਼ਰੂਰੀ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ।ਵਚ ਕਮੀ । ਆਦਰਸ਼ਕ ਵੰਡ ਪੁਣਾਲੀ ਲਾਗੂ । ਜਨ੍ਹਾਂਖੇਰਾਂ 
ਅਤੇ ਕਾਲਾ ਧੈਧਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਰੁਧ 9278 ਛਾਪ । ਕੀਮਤਾਂ 'ਦੀ ਰੋਕਥਾਮ ਲਈ 167 
ਪੰਚਾਇਤੀ ਅਤੇ 66 ਮੁਹੱਲਾ ਕਮੇਟੀਆਂ । 225 ਸ਼ਹਿਰੀ ਅਡੇ ਦਿਹਾਤੀ ਸਹਿਕਾਰੀ ਕਮੇਟੀਆਂ ਵਲੋ 
ਸਸਤੇ ਜਨਤਾ ਕਪੜੇ ਦੀ ਵਿਕਰੀ । 
ਬੇਘਰਾਂ ਲਈ ਘਰ : ਬੇਜ਼ਮੀਨਿਆਂ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ :- 
- ਇਕ ਹੀ ਦਿਨ ਵਿਚ (14 ਜੁਲਾਈ) 861 ਦਿਹਾਤੀ ਬੇਜ਼ਮੀਨਆਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ । 
5000 ਏਕੜ ਹੌਰ ਜ਼ਮੀਨ ਵੰਡਣ ਦੀ ਯੋਜਨਾ । 778 ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮਕਾਨ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਪਲਾਟ । 
8786 ਹੋਰ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਛੇਤੀ ਹੀ ਥਾਂ ਦੇਣ ਦਾ ਪਰੋਗਰਾਮ । ਦਿਹਾਤੀ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਮਕਾਨਾਂ 
ਲਈ ਨ ਲੱਖ ਰੁਪਏ ਦੀ ਗਰਾਂਟ । ਮਕਾਨ ਸਨੀ ਲਈ 70,000 ਪਲਾਟ ਮੌਜੂਦ । 
ਘਟੋ ਘਟ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਵਿਚ ਵਾਧਾ : 
-- ਸਨਅਤਾਂ ਅਤੇ ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ ਲਗ 8 ਲੱਖ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਵਿਚ 20 ਤੋ? 50 ਫ਼ੀ ਸਦੀ 
ਤਕ ਦਾ ਵਾਧਾ । 3500 ਤੋ` ਵਧੇਰੇ ਨੌਜੁਆਨ ਸਨਅਤਾਂ ਵਿਚ ਅਪਰੈੱਟਿਸ ! 
ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਰਲੀਫ :-- 
-- ਗ਼ਰੀਬ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਲਈ ਮੁਫ਼ਤ ਪਾਠ ਪੁਸਤਕਾਂ । 510 ਸਕੂਲਾਂ, ਕਾਲਜਾਂ ਵਿਚ ਬੁਕ 
ਬੈਕ । ਸਕੁਲਾਂ ਵਿਚ ਪੈਨਸਿਲ- ਕਾਪੀਆਂ ਆਦਿ ਸਸਤੇ ਦਰਾਂ ਉਤੇ । ਹੋਸਟਲਾਂ ਵਿਚ ਮਸਤਾ ਭੋਜਨ । 
ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ ਦਾ 12 ਸੂਤਰੀ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਪਰੋਗਰਾਮ । 
ਉਤਪਾਦਨ ਵਧਿਆ :-- 
-- ਹੜਤਾਲਾਂ ਅਤੇ ਤਾਲਾਬੈਦੀਆਂ ਖ਼ਤਮ । ਉਤਪਾਦਨ ਵਧਿਆ । ਹੱਥਖੱਡੀ ਸਨਅਤ ਦੀ 1.50 
ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ ਦੀ ਵਿਕਾਸ ਯੋਜਨਾ । ਨਵੇਂ ਉਦਮੀ ਸਨਅਤਕਾਰਾਂ ਲਟੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਯੋਜਨਾਵਾਂ [ ਖਤ 
ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬ -- ਦਿਹਾਤੀ ਵਿਕਾਸ ਨਿਗਮ ਦੀ ਯੋਜਨਾ । ਸਬਜੀ ਦੀ ਖੇਤੀ 48000 ਏਕੜ ਤੋ 
ਵਧਾ ਕੇ 85000 ਏਕੜ ਵਿਚ । ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਬੈਂਕ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਉਦੇਸ਼ਮਈ ਸਹਿਕਾਰੀ ਕਮੇਟੀਆਂ । 
ਕਰਜ਼ ਤੋ` ਛੁਟਕਾਰਾ ਦੇਣ ਦੇ ਪ੍ਬੋਧ | 
ਸਮਾਜ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਪੈਰ ਉਖੜ ਗਏ :-- 
-- ਬਈਮਾਨ ਵਪਾਰੀਆਂ ਵਿਰੁਧ 930 ਛਾਪੇ ।ਚੋਰੀ ਛਪ ਦੇ ਵਪਾਰ ਉਤੇ 10 ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ 
ਦੇ ਵਿਕਰੀ ਟੈਕਸ ਦੀ ਵਸੂਲੀ । 54 ਸਰਕਰੀ ਕਰਮਚਾਰੀ ਸਮਿਉ ਪਹਿਲਾਂ ਰੀਟਾਇਰ ਤੇ ਕੁਝ 
ਬਰਖਾਸਤ ਅਤੇ ਮੁਕੌਮਲ । ਕਰਮਚਾਰੀਆਂ ਦੀ ਕੌਮ ਕਰਨ ਦੀ ਯੋਗਤਾ, ਇਮਾਨਦਾਰੀ ਉਤੇ 
ਕਰੜੀ ਨਜਰ । 
ਸਦਰ ਹਰੀ ਭਰੀ ਦਿੱਲ :- 
-- ਦੋਵ' ਵੇਲੇ ਸਫ਼ਾਈ ਅਤੇ ਰਾਤ ਨੂੰ ਵੀ ਸਫ਼ਾਈ ਦਾ ਪਬੋਧ । ਗੋਰ-ਅਧਿਕਾਰਤ ਉਸਾਰੀ ਹਟਾਈ 
ਗਈ । ਚੌੜੀਆਂ ਸੈਦਰ ਸੜਕਾਂ । ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ 5 ਲੱਖ ਨਵੇ ਦਰਖ਼ਤ । 
ਗੌਰਵਮਈ ਪਾਪਤੀ :-- 
ਇਹ ਗੌਰਵਮਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ ਤੁਸੀ : ਭਾਵ ਦਿੱਲੀ ਵਾਸੀਆਂ ਨੋ--ਸਿਰਫ਼ 5 ਮਹੀਨਿਆਂ 
ਵਿਚ । ਤੁਹਾਡੇ ਨਾਲ ਕਦਮ ਮਿਲਾ ਕੇ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ : ਦਿੱਲੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ, ਤੁਹਾਡਾ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ । 
ਆਓ ! ਪ੍ਰਧਾਨ ਮੰਤਰੀ ਸ੍ਰੀਮਤੀ ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ ਦੇ ਇਸ ਮਹਾਨ ਪਰੋਗਰਾਮ ਵਿਚ 
ਸਹਾਇਕ ਅਤੇ ਭਾਈਵਾਲ ਬਣੀਏ' । 


__ ਸੂਚਨਾ ਅਤੇ ਪਰਚਾਰ ਡਾਇਰੈਕਟੋਵੇਟ, ਦਿਦੱਲੀ ਪੁਸ਼ਾਸਨ, ਦਿਲੀ ਵਲ” ਜਾਰੀ 
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ਆਉ, ਆਪਣੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦੇ ਭਵਿਖਤ ਨੂੰ ਉਜਲਾ ਬਣਾਈਏ ! 


ਪ੍ਰਵਾਰ ਨਿਯੋਜਨ ਪਰੋਗਰਾਮ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਸੁਖੀ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਸਾਡੀ ਸਮਚੀ 
ਨੀਤੀ ਦਾ ਇਕ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅੰਗ ਹੈ । ਸਚ ਪੁਛੋ ਤਾਂ ਪ੍ਰਵਾਰ ਨਿਯੋਂ ਜਨ ਦਾ 
ਇਕੋ ਇਕ ਉਦੇਸ਼ ਜਨਤਾ ਦੀ ਭਲਾਈ ਹੀ ਹੈ । ਪ੍ਰਵਾਰ ਨੂੰ ਛੋਟਾ ਰਖਣਾ 
ਇਸ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ` ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਬੱਚੇ ਪਸੈਦ ਨਹੀ' ਸਕੋ' ਇਸ ਲਈ 


ਕਿ ਅਸੀਂ” ਹਰ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਵਧਣ ਫੁਲਣ ਤੇ ਤਰੱਕੀ ਕਰਨ ਦੇ ਪੂਰੇ ਪੂਰੇ 
ਮੌਕੇ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । ਅਸੀ" ਆਪਣੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਚੰਗੇਰੀ 
ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । ਹਰ ਮਾਤਾ-ਪਿਤਾ ਦੀ ਇਹੌ 
ਖ਼ਾਹਿਸ਼ ਹੂੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਸਾਡੇ ਯੋਜਨਾਬੋਦ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਵੀ ਇਹੀ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ । 


== ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ 





